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Nota editorului 

Volumul de fata, oferit cititorului roman sub titlul „Scrieri athonite pe teme contemporane", 
confine traducerea catorva articole mai vechi sau mai recente scrise de Arhimandritul 
Gheorghios Kapsanis. De aproape 30 de ani sfintia sa conduce Manastirea Sfantului Grigorie 
din Sfantul Munte Athos, sustinand in paralel §i o intensa activitate in plan general bisericesc, 
inainte de intrarea in cinul monahal, autorul scrierilor de fata, doctor in teologie in 
specialitatea Drept Bisericesc, a predat in cadrul Facultatii de Teologie din Athena, fund 
conferentiar la catedra de Drept Bisericesc. Primind insa in inima chemarea la vietuirea cea 
mai presus de lume a lepadat slava de§arta §i trecatoare a unei cariere universitare stralucite 
precum §i perspectivele ce i se ofereau de ascensiune in ierarhia bisericeasca, incepand viata 
monahala intr-o mica manastire din preajma Atenei, este chemat de prietenul sau 
duhovnicesc, Arhimandritul Emilianos, staret al Manastirii athonite Simonos Petras, sa se 
a§eze impreuna cu cei cativa ucenici ai sai in Manastirea Grigoriu, ai carei vietuitori erau 
putini §i foarte batrani. Astfel, Maica Domnului, pazitoarea Sfantului Munte, a innoit §i 
intinerit ob§tea monahala a acestei Manastiri, adaugand apoi, an de an, noi §i noi vietuitori pe 
langa tanarul, pe atunci, staret Gheorghios. A§ezat la carma duhovniceasca a acestei 
importante Manastiri athonite, parintele Gheorghios nu s-a gandit doar la viata duhovniceasca a 
monahilor din ascultarea sa, ci a inceput §i o intensa lucrare de sustinere a Ortodoxiei, atat in 
Grecia, cat §i in afara granitelor ei. Daca viata monahala a Manastirii urmeaza indeaproape cadrul 
traditional ortodox, activitatea misionara a Parintelui Gheorghios §i a Manastirii sale cuprinde 
doua laturi importante: teologica §i practic-pastorala. A§a se face ca, in Manastirea Grigoriu, 
staretul Gheorghios a format mai multi ucenici care stapanesc cu multa subtirime teologia 
Bisericii §i a Sfintilor Parinti, fiind in masura sa elaboreze studii profunde, solid intemeiate 
patristic, in care sa afirme punctul de vedere traditional ortodox asupra diferitelor probleme cu 
care se confrunta Biserica in zilele noastre. Scrierile staretului Gheorghios §i ale ucenicilor sai 
reprezinta astfel o calauza neratacita in hati§ul problematicii pe care o ridica lumea de astazi §i de 
aceea sunt cautate de cei ce iubesc „cuno§tinta adevarului eel intocmai cu dreapta credinta" (Tit 1, 
1). Departs de a avea vreun caracter fundamentalist sau intolerant, scrierile Parintelui Gheorghios 
poarta amprenta echilibrului, reprezentand un punct de vedere formulat in urma asimilarii §i trairii 
invataturilor patristice. Cealalta directie in care §i-a orientat atentia staretul Gheorghios vizeaza 
legatura directa cu poporul credincios, in acest scop, Manastirea Grigoriu are in cuprinsul Greciei 
cateva metocuri in care vin regulat duhovnici din Manastire pentru povatuirea duhovniceasca 
a credincio§ilor §i savar§irea slujbelor dupa randuiala athonita. In plus, Manastirea Grigoriu a 
inceput pe la sfar§itul anilor 70, prin ieromonahul Cosma Grigoriatul, o misiune ortodoxa in 
Africa, misiune care continua §i astazi. Manastirea Grigoriu are o legatura speciala §i cu tara 
noastra, deoarece staretul Gheorghios s-a ingrijit sa aiba §i un monah, parintele Damaschin, 
care sa invete limba romana §i sa traduca in greceste numeroase carti din tezaurul 
duhovnicesc al Ortodoxiei din Romania. 

Articolele din volumul de fata se refera la viata duhovniceasca, viata monahala §i viata 
Bisericii. Toate aceste trei dimensiuni ale vietii duhovnice§ti au fost §i sunt supuse unor 
tendinte deformatoare, care in grai duhovnicesc se cheama rdtdcire, in viata duhovni-ceasca, 
esenta ratacirii consta in a lua drept Duh al lui Dumnezeu lucrarea duhurilor necurate. In viata 
monahala, lepadarea vechilor randuieli calugare§ti §i a practicii consfintite de dumnezeie§tii 
Parinti nu poate sa conduca decat la degradarea monahismului §i la transformarea lui intr-o 
simpla societate umana, in ceea ce prive§te viata Bisericii, articolele reunite aici ating o 
problema contemporana nevralgica: ecumenismul, care este situat de parintele Gheorghios 
intre coordonatele lui ortodoxe §i caruia, totodata, i se demasca tendintele daunatoare 
Bisericii. 
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Tonul general al scrierilor este placut, simplu §i direct, atingand intotdeauna esenta 
problemei in discutie. Afirmarea pozitiei ortodoxe este insotita intotdeauna de delimitarea 
clara fata de conceptiile eterodoxe, care adesea sunt prezentate de unii teologi drept ale 
Bisericii Ortodoxe in ansamblu. 

Oferim astfel volumul de fata cititorului roman pentru a se edifica in anumite probleme 
arzatoare ale vietii biserice§ti de astazi, avand drept povatuitor neratacit §i experimentat pe 
startul Gheorghios de la Grigoriu. 
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EXPERIENTE ALE HARULUI LUI DUMNEZEU 1 

Scopul vietii noastre, dupa cum §tim, este unirea noastra cu Dumnezeu. Dupa cum spune 
Sfanta Scriptura, omul a fost facut „dupa chipul §i asemanarea lui Dumnezeu", ca sa se 
asemene cu Dumnezeu, adica sa se uneasca cu El. Asemanarea omului cu Dumnezeu e numita 
de Sfintii Parinti indumnezeire. Vedeti cat e de inalt scopul vietii omului? Nu doar sa devina 
mai bun, mai moral, mai drept, ci dumnezeu dupa har. Fiindca, unindu-se cu Dumnezeu, omul 
devine §i el dumnezeu dupa har. Dar atunci ce diferenta este intre Creatorul nostru §i omul 
indumnezeit? Diferenta consta in aceea ca El este Dumnezeu prin fire, in timp ce noi devenim 
dumnezei prin har, ramanand oameni ca fire, indumnezeindu-ne cu harul Lui. 

Cand omul se uneste cu Dumnezeu prin har, el dobande§te experienta harului dumnezeiesc 
§i II simte pe Dumnezeu. Cum altfel, oare, ar fi posibila unirea cu Dumnezeu daca nu am 
simti harul Lui? 

Primii oameni ziditi, in Paradis, inainte de a cadea, vorbeau cu Dumnezeu simtind harul Lui. 
Dumnezeu 1-a zidit pe om ca sa fie preot, profet §i imparat. Preot, ca sa primeasca existenta 
sa in lume ca pe un dar al lui Dumnezeu §i ca sa redea lumea §i pe sine lui Dumnezeu 
multumindu-I §i slavindu-L. Profet, ca sa cunoasca tainele lui Dumnezeu. Profetii erau in 
Vechiul Testament cei ce vedeau §i vorbeau in numele lui Dumnezeu despre Tainele §i voia 
Lui. Imparat, ca saimparateasca §i peste creatia materiala §i peste sine insu§i; ca sa foloseasca 
natura nu ca un tiran, ci cu noblete. Sa nu faca abuz de creatie, ci s-o foloseasca cu multumire. 
Astazi, omul nu mai folose§te natura rational, ci o exploateaza in mod egoist §i national; 
urmarea este distrugerea mediului §i, prin urmare, §i a omului insu§i. 

Daca omul nu ar fi pacatuit §i daca nu ar fi inlocuit iubirea §i ascultarea fata de Dumnezeu 
cu egoismul, atunci nu s-ar fi separat de Dumnezeu, ar fi fost imparat, preot §i profet. Dar 
Dumnezeu sufera pentru creatura Sa §i vrea sa-1 readuca pe om la starea de a putea fi din nou 
un adevarat preot, profet §i imparat. Sa poata din nou sa aiba experienta lui Dumnezeu §i sa se 
uneasca cu El. De aceea, in istoria Vechiului Testament, vedem cum Dumnezeu pregateste 
incet-incet mantuirea oamenilor prin venirea Fiului Lui Cel Unul-nascut. Astfel, a daruit doar 
catorva drepti ai Vechiului Testament harisme asemanatoare cu cele avute de om inainte de 
cadere, precum harisma profetiei. Gasim in Vechiul Testament barbati ca profetul Hie, 
profetul Isaia, profetul Moise, care au primit harisma profetiei §i au vazut slava lui Dumnezeu. 
Aceasta harisma nu a fost lucratoare in tot cursul vietii lor, ci Dumnezeu le-a dat-o cu un 
anumit scop §i in anumite situatii. Adica, ori de cate ori Dumnezeu a vrut ca ace§ti barbati 
sfinti sa vesteasca venirea lui Hristos in lume sau sa-I faca cunoscuta voia, le-a dat puterea de 
a primi unele descoperiri §i de a avea o anume experienta. 

Profetul Ioil a proorocit, insa, ca va veni ziua in care harul Sfantului Duh va fi dat de 
Dumnezeu nu numai anumitor persoane, ci intregului popor. lata ce zice profetul Ioil: „Voi 
varsa din Duhul Meu peste tot trupul", voi da Duhul Meu peste tot omul, „iar fiii §i fiicele 
voastre vor prooroci, iar cei mai batrani ai vo§tri vise vor visa, iar tinerii vo§tri vedenii vor 
vedea" (Ioil 3, 1). Adica poporul Meu va vedea vedenii duhovnicesti, va vedea tainele lui 
Dumnezeu. Aceasta revarsare a Duhului Sfant s-aimplinit in ziua Cincizecimii. Atunci, harul 
Sfantului Duh a fost dat intregii Biserici, in perioada Vechiului Testament, harul nu a fost dat 
tuturor fiindca Hristos inca nu Se intrupase. Prapastia dintre Dumnezeu §i om era inca fara 
pod. Trebuia sa se restabileasca imparta§irea omului de Dumnezeu pentru ca Dumnezeu sa 
dea harul Duhului Sfant peste tot poporul. Aceasta reunificare a implinit-o Mantuitorul nostru 
Hristos prin Intrupare. 

Prima unire a lui Dumnezeu cu omul a avut loc in Paradis, dar n-a fost ipostatica, §i de 
aceea s-a distrus. Aceasta a doua unire este ipostatica, adica personala. In ipostasul, in 



1 Traducere dupa Arhimandritou Greorgiou, EMPEIRIES TES HARITOS TOU THEOU, Hiera Mone 
Hosiou Gregoriou, Hagion Oros, 1997 
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persoana lui Hristos, s-au unit in mod neamestecat, neschimbat, neimpartit, nedespartit, 
ve§nic, firea umana cu firea dumnezeiasca. Chiar daca vor mai pacatui, oamenii nu mai pot 
separa firea omeneasca de Dumnezeu, fiindcain Iisus Hristos, Dumnezeul-om, aceasta e unita 
pentru ve§nicie cu firea dumnezeiasca. 

Pentru ca omul sa poata primi, deci, Sfantul Duh, sa devina preot, imparat §i profet, sa 
cunoasca tainele lui Dumnezeu §i sa-L simta pe Dumnezeu, trebuie sa devina madular al 
Trupului lui Hristos, al Bisericii. Iisus Hristos este singurul, adevaratul, desavar§itul Preot, 
imparat §i Profet. Ceea ce trebuiau sa faca Adam §i Eva - dar nu au reu§it din cauza pacatului 
§i a egoismului - a facut Hristos. Acum, noi toti, uniti cu Hristos, putem sa luam parte la 
demnitatile lui Hristos: la cea imparateasca, profetica §i preoteasca. In acest punct trebuie sa 
notam ca, prin Sfantul Botez §i Mirungere, cre§tinul dobande§te preotia generala, §i nu pe cea 
speciala, care se capata prin hirotonie §i prin care slujitorii Bisericii au primit harul de a 
savar§i Tainele §i slujbele Bisericii §i de a pastori turma credinciosjlor. 

Laicul nu este doar eel nehirotonit, ci tot eel care, prin Sfantul Botez §i Mirungere, a primit 
vrednicia de a fi madular al Trupului lui Hristos, al poporului lui Dumnezeu, §i de a avea 
partasje la cele trei slujiri ale lui Hristos. Cu cat cre§tinul este un madular mai sanatos, mai 
con§tient §i mai activ al poporului lui Dumnezeu §i al Trupului lui Hristos, cu atat mai mult se 
imparta§e§te de vrednicia preoteasca, profetica §i regeasca a lui Hristos, §i are o experienta a 
harului mai inalta, a§a cum vedem in vietile Sfintilor. 

1. Forme ale experientei harului lui Dumnezeu 

Care sunt experientele harului pe care poate sa le aiba cre§tinul, astfel incat credinta §i viata 
cre§tina sa nu fie pentru el ceva pur intelectual sau exterior, ci sa fie adevarate, simtire 
duhovniceasca a lui Dumnezeu, comuniune cu Dumnezeu, locuire a lui Dumnezeu, de care 
poate sa se imparta§easca fiecare om? 

Mai intai de toate este o incuno§tiintare launtrica, interioara, ca prin credinta in Dumnezeu 
omul i§i gase§te adevaratul sens al vietii. Simte ca credinta lui in Hristos este o credinta care-1 
odihne§te launtric, care-i da sens vietii §i-l indruma, care este o lumina puternica ce-1 
lumineaza. Cand simte astfel credinta cre§tina inlauntrul sau inseamna ca omul a inceput sa 
traiasca harul lui Dumnezeu. Dumnezeu nu mai este pentru el ceva exterior. 

Alta experienta a harului lui Dumnezeu o are omul cand aude in inima sa chemarea lui 
Dumnezeu la pocainta pentru faptele lui intunecoase §i pacatoase, chemare la intoarcerea spre 
o viata cre§tina, spre spovedanie, spre calea lui Dumnezeu. Acest glas al lui Dumnezeu pe 
care-1 aude inlauntrul lui este o prima experienta a harului lui Dumnezeu. Atatia ani cat a trait 
departe de Dumnezeu nu a inteles nimic. 

Incepe sa se pocaiasca. Se spovede§te pentru prima oara in viata lui la duhovnic. Dupa 
spovedanie simte o pace adanca §i bucurie, lucruri pe care niciodata nu le-a mai simtit in viata 
sa. Si atunci i§i zice: „M-am alinat". Aceasta alinare, acest sentiment de u§urare este o 
cercetare a harului dumnezeiesc in sufletul care s-a pocait, iar Dumnezeu vrea sa-1 mangaie. 

Lacrimile cre§tinului care se pocaie§te atunci cand se roaga §i cere iertare de la Dumnezeu 
sau cand se spovede§te sunt lacrimi cie pocainta. Aceste lacrimi sunt foarte alinatoare. Aduc 
multa pace in sufletul omului. Iar omul simte atunci ca ele sunt dar dumnezeiesc §i gustare a 
harului. 

Cu cat se pocaie§te mai adanc §i vine la mai multa iubire fata de Dumnezeu §i se roaga 
strapuns de dragoste dumnezeiasca, cu atat aceste lacrimi de pocainta devin lacrimi de 
bucurie, lacrimi de dragoste §i de iubire dumnezeiasca. Aceste lacrimi care sunt mai sus decat 
lacrimile pocaintei reprezinta o cercetare §i o experienta a harului mai intensa. 

Ne rugam pentru a ne imparta§i cu Trupul §i Sangele lui Hristos pocaiti, spovediti, cu post §i 
cu pregatire duhovniceasca. Dupa Sfanta Imparta§anie ce se intampla? O adanca bucurie §i 
pace vin in sufletul nostru. §i acestea sunt experiente ale harului lui Dumnezeu. 
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Alteori iara§i, in timpul rugaciunii sau al Sfintelor Slujbe sau al Dumnezeie§tii Liturghii, 
simtim o bucurie negraita. §i aceasta este o experienta a harului §i o simtire a lui Dumnezeu. 

Exista insa §i alte forme ale experierii prezentei lui Dumnezeu, mult mai inalte. Dintre ele, 
cea mai inalta este vederea luminii necrcate. Aceasta lumina au vazut-o ucenicii Domnului pe 
muntele Schimbarii la Fata. Atunci, ei L-au vazut pe Hristos stralucind ca soarele intr-o 
lumina cereasca §i dumnezeiasca, necreata, nezidita, a§a cum stralucesc soarele sau alti 
luminatori. Era o lumina necreata, adica lumina lui Dumnezeu, lumina Sfintei Treimi. 

Cei care se curatesc desavar§it de patimi §i de pacate §i se roaga cu o rugaciune adevarata §i 
curata se invrednicesc de aceasta mare experienta, aceea de a vedea lumina lui Dumnezeu, 
inca din aceasta viata. Aceasta lumina este cea care va straluci in viata cea ve§nica. Acesjia nu 
numai ca o vad inca de acum, ci §i vad in aceasta lumina tainele lui Dumnezeu. Noi nu o 
vedem, insa cei curati cu inima §i sfintii o vad. Aureola care se picteaza in jurul capetelor 
sfintilor este lumina Sfintei Treimi care i-a luminat §i i-a sfintit. 

In viata Sfantului Vasile eel Mare citim ca, atunci cand se ruga in chilia sa, putea fi vazut 
stralucind in intregime de lumina necreata care il inconjura. De asemenea, in numeroase vieti 
ale sfintilor intalnim acela§i lucru. 

Dar a se invrednici cineva de vederea luminii nccreate reprezinta cea mai inalta experienta a 
lui Dumnezeu, care nu se da tuturor. Dupa Sfantul Isaac Sirul, in fiecare generatie doar un 
singur om ajunge sa vada lumina cea necreata. Exista insa §i astazi cre§tini sfinti care se 
invrednicesc de aceasta experienta unica a lui Dumnezeu. 

Desigur, trebuie sa spunem ca nu oricine vede o lumina oarecare in timpul rugaciunii a §i 
vazut lumina necreata. Diavolul ii in§eala pe oameni §i le arata alte lumini, demonice sau 
psihologice, pentru a-i face sa creada ca aceea este lumina necreata. De aceea, fiecare cre§tin 
care vede ceva sau aude o voce sau are o oarecare experienta nu trebuie sa le accepte ca fiind 
de la Dumnezeu, deoarece poate fi in§elat de diavol; trebuie sa se spovedeasca la duhovnicul 
sau, iar acesta ii va spune daca este de la Dumnezeu sau daca este o ratacire a demonilor. 

2. Premise ale experientei autentice a harului lui Dumnezeu 

Vom analiza acum premisele care ne asigura ca diferitele experiente pe care le avem sunt 
autentice §i nu false. 

Prima premisa este sa fim oameni ai pocaintei. Daca nu ne pocaim de pacatele noastre §i nu 
ne curatim de patimi, nu putem sa-L vedem pe Dumnezeu, dupa cum spune Domnul nostru in 
Predica de pe Munte: „Fericiti cei curati cu inima, ca aceia vor vedea pe Dumnezeu". Cu cat 
omul se curata mai mult de patimi, se pocaie§te, se intoarce la Dumnezeu, cu atat mai mult II 
va simti. 

Faptul de a cauta cu tot dinadinsul experiente spirituale care se vor duhovnice§ti prin 
metode §i tehnici asemanatoare celor din diferitele erezii (mai ales de tip hindus sau yoga) 
este o mare gre§eala. Aceste experiente nu sunt de la Dumnezeu, ci sunt provocate prin 
metode psihologice. 

Sfintii Parinti spun: „Da sange §i ia Duh". Adica: daca nu-ti dai sangele prin pocainta, prin 
rugaciune, prin post, prin asceza, nu vei putea sa iei harul Sfantului Duh. 

Adevaratele experiente se dau celor care au smerenie §i nu cauta experiente duhovnicesti de 
senzatie, ci cer de la Dumnezeu pocainta §i mantuire, celor care sunt smeriti §i zic: 
„Dumnezeul meu, nu sunt vrednic sa am trairi, nu sunt vrednic sa primesc harisme 
duhovnice§ti, nu sunt vrednic sa primesc cercetarea harului tau, mangaieri cere§ti §i 
dumnezeie§ti §i placeri duhovnice§ti". 

Cei care, insa, plini de mandrie, cer lui Dumnezeu sa le dea experiente, nu vor avea 
experiente adevarate §i autentice, ci, dimpotriva, se va apropia ispititorul §i le va da experiente 
ratacite §i diavole§ti din cauza mandriei lor. A§adar, a doua premisa este smerenia. 

A treia premisa pentru a avea adevarate experiente duhovnice§ti este sa fim in trupul 
Bisericii; nu in afara Bisericii, deoarece in afara ei diavolul ne va rataci. Daca oaia se 
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ratace§te de turma, lupul o in§faca. Doar in turma exista siguranta. Cre§tinul in sanul Bisericii 
se afla §i el la adapost. Daca parase§te, insa. Biserica, este expus la ratacirile proprii, ale altor 
oameni §i ale demonilor. Avem exemplele a numero§i oameni care, neascultand de Biserica §i 
de duhovnic, au cazut in mari rataciri. Crezand ca-L vad pe Dumnezeu sau ca El ii viziteaza 
se aflau, in realitate, in ghearele demonului. 

Desigur, ne ajuta foarte mult a avea o rugaciune curata §i fierbinte. Adevarul este ca cele 
mai multe experiente duhovnice§ti sunt date de Dumnezeu in ceasul rugaciunii, §i de aceea 
toti cati se roaga cu ravna, cu rabdare, primesc darurile Sfantului Duh §i simtirea harului. 

Dupa cum se §tie, in Sfantul Munte se practica o rugaciune pe care poate sa o spuna, de fapt, 
orice cre§tin: „Doamne Iisuse Hristoase, miluieste-ma pe mine, pacatosul". Aceasta rugaciune 
- care mai este numita a mintii, a inimii, neincetata - aduce in inima omului simtirea harului 
dumnezeiesc, atunci cand este spusa cu smerenie, cu rabdare §i cu ravna. 

3. False experiente ale harului 

Astfel de experiente au toti cei care cred ca prin ei in§i§i, prin propriile lor puteri, 
imparta§ind diferite eresuri, facand parte din diferite grupari sau adunari religioase din afara 
Bisericii, pot sa ia harul Sfantului Duh. Intrunindu-se, unii ca ace§tia au ca §i conducator un 
nou „profet", §i cred ca primesc harul Duhului Sfant. 

In 1966 s-a intamplat sa ma gasesc in America la o adunare a penticostalilor. „Biserica" lor 
era ca o clasa de §coala. Mai intai a inceput o orga electronica sa cante o muzica asemanatoare 
celei tiganesti, care, pe masura ce trecea timpul, devenea tot mai agitata, tot mai iritanta, astfel 
incat sa produca exaltare. Dupa ce s-a terminat muzica a inceput predicatorul. Si acesta a 
inceput incet, §i pe masura ce vorbea striga tot mai tare. La sfar§it a produs §i el o atmosfera 
de iritare. Iar atunci toti cei de fata au fost cuprin§i de o isterie colectiva incepand sa strige, sa 
se scoale in picioare, sa ridice mainile §i sa scoata strigate nearticulate. Am simtit atunci ca 
acolo nu sufla Duhul eel Sfant al lui Dumnezeu, Care e Duh al pacii §i nu al tulburarii §i al 
exaltarii. Duhul lui Dumnezeu nu vine prin mijloace psihologice, parapsihologice (meditatie, 
concentrare pe ceakre, meditatie pe culori etc.) sau prin vreo tehnica respiratorie oarecare (gen 
yoga). M-am intristat, desigur, pentru acei copii care erau acolo impreuna cu parintii lor, §i 
pentru psihoza colectiva care-i cuprinsese pe toti. Astfel de situatii in care anumite stari 
emotive sunt considerate ca „lucrari" ale harului §i ca o dovada a prezentei Duhului Sfant pot 
fi numite, fara nici o ezitare, in§elaciuni diavole§ti. 

Un tanar oarecare, actualmente un bun calugar in Sfantul Munte, a experimentat inainte de 
intoarcerea sa la Dumnezeu meditatia hindusa de tip yoga (in Grecia exista in prezent peste 
500 de ramuri ale religiilor orientale). Acest tanar mi-a explicat ce fel de experiente urmaresc 
cei care practica acest gen de meditatie. Atunci cand doreau sa vada o lumina i§i frecau ochii 
cu putere astfel incat ajungeau sa vada anumite luminite. Cand doreau sa auda zgomote 
neobi§nuite i§i apasau urechile astfel incat sa produca sunete. Nu dorim sa mai amintim de a§a 
numitele elevatii spirituale produse prin practici perverse sexuale, tehnici care sunt 
considerate accesibile doar elitei yoghine §i celor initiati. lata cum desfraul §i perversiunea 
sunt incununarea misticii orientale. 

Astfel de experiente psihologice produse prin diferite ma§inatiuni §i tehnici sunt considerate 
de catre eretici ca roade ale Duhului Sfant. Dar experientele care apar in adunarile ereticilor 
nu sunt doar psihologice, ci uneori ele sunt chiar demonice. Diavolul exploateaza stradaniile 
§i cautarea unor astfel de experiente de catre diferiti oameni §i le da anumite semne care nu 
sunt de la Dumnezeu, ci ale lui, diabolice. Ace§ti oameni insa nu pricep ca se afla in ghearele 
diavolului. Ei cred ca semnele respective sunt cere§ti §i de la Duhul Sfant. Pe deasupra, 
diavolul le mai da §i anumite profetii, a§a cum o face in cazul mediumurilor (astfel de 
mediumuri sunt folosite in §edintele de spiritism de catre anumiti fachiri-vraci, pentru a pune 
diagnostic §i tratament etc., situatii in care, de fapt, mediumul este un vehicul prin care 
diavolul vorbe§te, in§elandu-i pe creduli). Domnul insa ne-a avertizat dinainte ca „se vor 
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ridica hristo§i mincino§i §i profeti mincino§i §i vor da semne mari §i chiar minuni" (Mt. 24, 
24). Nu numai ca vor face minuni, ci chiar minuni mari §i semne infrico§atoare. 

Tot a§a §i antihristul, cand va veni, nu va face lucruri rele. Va face binefaceri, vindecari 
miraculoase de bolnavi §i alte lucruri minunate pentru a subjuga con§tiinta oamenilor §i pentru 
a-i duce in ratacire, daca este cu putinta, chiar §i pe cei ale§i, astfel incat sa-1 considere pe el 
drept mantuitor §i sa-1 urmeze. 

Din aceste motive trebuie sa avem grija. Nu oricine face semne sau profete§te este de la 
Dumnezeu. Dupa cum iara§i ne-a spus Domnul: „Multi imi vor zice in ziua aceea: Doamne, 
Doamne, au nu in numele Tau am proorocit §i nu in numele Tau am scos demoni §i nu in 
numele Tau minuni multe am facut? §i atunci voi marturisi lor: Niciodata nu v-am cunoscut 
pe voi. Departati-va de la Mine cei ce lucrati faradelegea" (Mt. 7,22-23). Am cunoscut tineri 
care facusera parte din diferite grupari sectare de tip penti costal §i care, dupa intoarcerea lor la 
Biserica Ortodoxa, au marturisit ca diferitele experiente pe care le-au avut atunci cand faceau 
parte din aceste secte erau demonice. Un fost penticostal marturisea, de exemplu, ca la 
adunarile lor, cand profetea un a§a zis profet, el simtea o tulburare demonica §i cand incerca 
sa zica rugaciunea „Doamne Iisuse Hristoase, miluie§te-ma pe mine, pacatosul", incepea sa 
lucreze harisma „glosolaliei" care-1 impiedica sa mai rosteasca rugaciunea. Ne putem da 
seama - a§a cum a facut-o §i fostul penticostal - ca aceste „harisme" sunt expresia incuibarii 
diavolului in fratii penticostali. Dumnezeu sa-i miluiasca, ca sa scape din ratacirea aceasta. 

Deoarece diavolul se preschimba in inger de lumina, trebuie sa fim prudenti in privinta 
diferitelor experiente pe care le putem avea. Sfantul Apostol loan ne sfatuie§te: „Iubitilor, nu 
dati crezare oricarui duh" (1 In. 4, 1). A§adar, nu toate duhurile sunt de la Dumnezeu. Cei care 
au harisma deosebirii duhurilor, despre care ne vorbe§te Sfantul Apostol Pavel (1 Cor. 12, 10), 
pot sa deosebeasca duhurile - daca sunt de la Dumnezeu sau sunt ale diavolului. O astfel de 
harisma au duhovnicii Bisericii noastre celei Ortodoxe. De aceea, cand avem o astfel de 
problema, trebuie sa ne marturisim duhovnicului nostru §i el va deosebi graul de neghina in 
cazul fiecareia dintre experientele noastre spirituale. 

Chiar §i monahii pot sa rataceasca uneori in viata duhovniceasca. Exista destule cazuri in 
Sfantul Munte cand unii monahi s-au ratacit din cauza unor astfel de experiente. De exemplu, 
unui calugar i s-a infati§at diavolul sub chipul unui inger zicandu-i: „Vino sus, pe varful 
Athosului, ca sa-ti arat ni§te minuni". L-a condus acolo §i putin a lipsit ca sa nu-1 arunce de pe 
stand in prapastie, lucru care s-ar fi intamplat daca monahul nu §i-ar fi facut, in virtutea 
obi§nuintei, semnul Sfintei Cruci. lata, deci, un exemplu concret referitor la pericolele la care 
ne expune credulitatea fata de diferitele vedenii pe care le putem avea. Monahii, in general, 
§tiu ca trebuie sa marturiseasca §i sa relateze orice vedenie pe care ar putea-o avea staretului 
lor, iar acesta le va spune daca vedenia este de la Dumnezeu sau de la demoni. Trebuie §tiut 
faptul ca acolo unde exista mandrie intotdeauna apare in§elarea. 

4. Despre penticostali 

Experientele penti costalilor nu sunt de la Dumnezeu. De aceea, ele nu numai ca nu-i ajuta sa 
intre in Biserica, ci, dimpotriva, ii conduc in afara Bisericii. Un astfel de interes numai 
diavolul poate sa aiba - acela de a-i indeparta pe oameni de Biserica. 

Aceasta separatie a diferitelor erezii §i grupari este o dovada a faptului ca ele nu constituie 
adevarata Biserica a lui Dumnezeu. Protestantismul se constituie din mii de grupari §i 
grupulete, schisme §i factiuni. Una dintre acestea este §i secta penticostalilor. Numai in Statele 
Unite ale Americii exista 39 de secte cu caracter penticostal. Multe dintre acestea nu au nici o 
legatura intre ele. Este suficient sa pomenim cateva dintre denumirile unora dintre acestea 
pentru a vedea cat de diferite sunt intre ele: „Adunarea de pe munte a Bisericii lui 
Dumnezeu", „Apostolia priveghinda", „Biserica mamei Horn", „Biserica mamei Robertson", 
„Iisus §i apostolia neadormita", „Rama§ita Bisericii lui Dumnezeu", „Biserica cea sfanta a lui 
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Dumnezeu botezata in foe", „Biserica celor patru Evanghelii", „Templul unirii duhovnice§ti 
nationale §i davidice a Bisericii lui Dumnezeu" §.a. 

Daca intre aceste grupari ar fi existat Duhul lui Dumnezeu atunci ar fi existat §i unire. Ar fi 
existat o singura biserica, §i nu atatea grupari opuse una alteia. 

De asemenea, in adunarile penticostalilor se petrec lucruri pe care orice minte sanatoasa le 
respinge §i care nu pot fi catalogate ca expresii ale prezentei Duhului celui pa§nic al lui 
Dumnezeu. Astfel, se pot vedea penticostali tremurand, cazand ca morti la pamant, scotand 
sunete nearticulate, spumegand, tipand, tragandu-se de par §i de haine, dandu-§i palme §i 
pumni, bolborosind (lucru pe care altii il considera profetie). Fenomene asemanatoare au 
existat §i in vechile religii idolatre pagane. 

Penticostalii, ca de altfel toti sectarii - cum sunt bapti§tii, iehovisjii, mormonii -, cultiva §i 
duhul mandriei, crezandu-se posesori ai adevarului §i considerand ca Biserica, in intregimea 
ei, se aria in ratacire de doua mii de ani, cata vreme ci au gasit adevarul dupa o mie noua sute 
de ani. intemeietorul pcnticostalismului a fost un american, in Grecia, primul penticostal, 
Mihai Gunas, proclama: „Dupa atatea veacuri, Grecia este din nou cercetata de Dumnezeu, ca 
§i in ziua Cincizecimii". Cu alte cuvinte, cu el a inceput Hristos sa cerceteze Grecia. Atatea 
veacuri, Hristos a lipsit de la noi §i doar acum a fost adus de catre ei. Vedeti cat egoism 
diabolic §i cata mandrie? 

Dar despre harisma glosolaliei, atat de cautata de catre ei, ce-am putea spune? Intr-adevar, 
in Noul Testament se face referire la glosolalie. in ziua Cincizecimii, Sfintii Apostoli au 
vorbit „in alte limbi" (F.A. 2, 4), adica in limbile popoarelor care venisera sa se inchine la 
Ierusalim, iar aceasta Apostolii o faceau pentru a le predica Evanghelia. Harisma glosolaliei 
este o harisma care a fost data de Dumnezeu Apostolilor pentru un motiv special: sa 
propovaduiasca necre§tinilor credinta cre§tina. Sfintii Apostoli, atunci cand vorbeau, nu 
scoteau sunete nearticulate ca §i indracitii, ci vorbeau limbi straine; nu orice limbi, ci limbile 
celor care venisera la Ierusalim §i nu cuno§teau limba aramaica. A§adar, zbieretele 
nearticulate nu au nici o legatura cu harisma glosolaliei, atat de pretuita §i cautata de 
penticostali. 

5. Biserica Ortodoxa, spatiul autenticei experience a harului lui 
Dumnezeu 

Biserica Cincizecimii este scumpa noastra Biserica Ortodoxa. De ce? Pentru ca este Biserica 
intruparii si inomenirii lui Hristos, a mortii Sale pe Cruce, a invierii Lui §i a Cincizecimii. 
Daca din intreaga lucrare a lui Hristos izolam chiar §i un singur element, il exacerbam §i il 
talcuim in mod gre§it, apare erezia. Doar Biserica ce prime§te §i traie§te intreaga lucrare a lui 
Hristos, ingloband §i Cincizecimea, este adevarata Biserica a Cincizecimii. Fara Cruce exista 
inviere? Fara ca omul sa se rastigneasca cu postul, cu rugaciunea, cu pocainta, cu smerenia, cu 
asceza, poate oare sa-L vada pe Dumnezeu? In viata lui Hristos §i a cre§tinului, Crucea 
premerge invierii §i Cincizecimii, iar cei care vor inviere §i harisme duhovnice§ti fara sa se 
rastigneasca pe ei in§i§i prin pocainta, prin asceza, prin post, prin ascultare fata de Biserica, 
pot fi oare adevaratii urmatori ai lui Hristos Cel rastignit §i inviat? De aceea, unii ca ace§tia nu 
pot face parte din Biserica Cincizecimii. 

In fiecare Liturghie a Bisericii noastre avem o Cincizecime. Cum devin painea §i vinul 
Trupul §i Sangele lui Hristos? Oare nu prin pogorarea Sfantului Duh? lata Cincizecimea! 
Fiecare Sfanta Masa a Bisericii Ortodoxe este foi§orul Cincizecimii. La fiecare Botez avem o 
Cincizecime. Prin harul Duhului Sfant omul devine cre§tin §i este incorporat in Trupul lui 
Hristos. Fiecare hirotonie intru diacon, preot sau arhiereu este o noua Cincizecime. Duhul 
Sfant coboara §i-l face pe om slujitor al lui Dumnezeu. 

Fiecare spovedanie a unui cre§tin este, de asemenea, o Cincizecime. In clipa in care 
cre§tinul ingenuncheaza in fata duhovnicului sau cu smerenie §i i§i marturise§te pacatele plin 
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de pocainta iar duhovnicul roste§te rugaciunea de dezlegare, aceasta dezlegare se face prin 
harul Duhului Sfant. 

Fiecare adunare §i fiecare Taina a Bisericii este o continuare a Cincizecimii, deoarece se 
savar§e§te prin prezenta §i lucrarea Duhului Sfant. De aceea, toate lucrarile, rugaciunile §i 
Tainele Bisericii incep cu rugaciunea „Imparate ceresc, Mangaietorule, Duhul Adevarului, 
Care pretutindenea e§ti sj toate le-mpline§ti, Comoara bunatatilor §i Datatorule de viata, vino 
§i Te sala§luie§te intru noi ...". Cerem, a§adar, sa vina Mangaietorul, Duhul Sfant. Si vine. 
Oriunde se aduna Biserica Ortodoxa, adevarata Biserica a lui Hristos, acolo este §i harul 
Duhului Sfant. 

Fiecare sfant al Bisericii noastre este un om purtator de Duh, plin de harismele Duhului 
Sfant, un om al Cincizecimii. 

Cererea pe care o facem in Rugaciunea Domneasca: „vie imparatia Ta" inseamna „sa vina 
harul Duhului Tau celui Sfant". Imparatia lui Dumnezeu este harul Duhului Sfant. A§adar, §i 
in rugaciunea „Tatal nostru", cerem tot pe Duhul Sfant. 

Cunoscuta rugaciune „Doamne Iisuse Hristoase, miluie§te-ma" sau, in formula mai 
dezvoltata, „Doamne Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluie§te-ma pe mine, pacatosul", 
se face §i ea tot prin harul Duhului Sfant. Aceasta deoarece Sfantul Apostol Pavel spune ca 
„nimeni nu poate numi Domn pe Iisus decat in Duhul Sfant" (1 Cor. 12, 3). lata, a§adar, ca 
Biserica noastra traie§te in mod constant Cincizecimca. In Sfanta noastra Biserica avem 
aceasta binecuvantare de a putea sa ne facem loca§uri ale Duhului Sfant §i de a experimenta 
harul unindu-ne cu Dumnezeu. Biserica noastra Ortodoxa este calea sigura §i incercata de 
multi a mantuirii. Este Biserica Profetilor, a Apostolilor, a Sfintilor Parinti, a Martirilor, a 
Sfintilor, pana la cei din zilele noastre - cum ar fi Sfantul Nectarie, facatorul de minuni. Este 
Biserica in care se pastreaza nefalsificata invatatura Evangheliei de aproape doua mii de ani, 
de§i eretici infrico§atori au luptat impotriva ei. Dar nu numai eretici §i grupari eretice 
vrajma§e - cum sunt cele penticostale, baptiste, iehoviste sau chiar misiunile greco-catolice - 
s-au ridicat impotriva noastra, ci chiar imparati care s-au slujit de armata. Nu au putut insa 
nici unii, nici altii sa distruga Biserica. Nici iconoclasmul care a durat 130 de ani nu a putut sa 
inabu§e Ortodoxia Mii §i zeci de mii §i sute de mii sunt martirii Bisericii. §i chiar daca, 
uneori, se pare ca Biserica este cople§ita, totu§i niciodata nu a fost invinsa §i nici nu poate fi. 
Mai mult, cu cat este mai razboita, cu atat mai puternic straluce§te. 

In Biserica noastra viaza, a§adar, harul Duhului Sfant, in Biserica noastra exista sfinti pana 
astazi. Trupurile multor sfinti se pastreaza intregi, izvorand mireasma §i mir, savar§ind 
numeroase minuni. Unde altundeva se mai intampla aceasta? In care erezie sau „biserica"? 
Scot pe cineva din mormant iar acesta impra§tie mireasma placuta dupa ani §i sute de ani de la 
moarte? La Sfantul Munte, osuarele manastirilor raspandesc mireasma bineplacuta tocmai din 
cauza faptului ca printre osemintele parintilor se afla §i oseminte ale sfintilor calugari. 
Aceasta se intampla datorita prezentei Duhului Sfant, in plus, mai putem aminti faptul ca doar 
aghiasma sfintita de un preot sau de un arhiereu ortodox ramane nestricata, spre deosebire de 
apa provenita de la romano-catolici sau uniti. 



Aceasta este credinta noastra cea adevarata §i ortodoxa. De ce am parasi-o pentru a urma 
ni§te „mantuitori" americani recent aparuti care cred ca Biserica a inceput cu ei? Pentru noi, 
ortodoc§ii, care avem o traditie atat de bogata, atatia Sfinti, atatea manastiri, atatea Sfinte 
moa§te, atatea icoane facatoare de minuni, atatia martiri §i Sfinti Parinti, a parasi Biserica 
inseamna sinucidere. Parasirea Ortodoxiei inseamna apostazie de la Dumnezeu, Tatal nostru. 

Diavolul incearca prin erezii sa zdrobeasca Biserica, insa in cele din urma el insusj este 
zdrobit; §i asta pentru ca Dumnezeu eel Sfant, din razboiul pe care-1 da diavolul impotriva 
Bisericii, scoate un folos pentru Biserica. Ortodoc§ii se intaresc in credinta, apar noi §i noi 
martiri, teologi §i sustinatori ai credintei ortodoxe. Cand, in veacul al XlV-lea, monahul 

11 



Scrieri athonite pe teme contemporane 

apusean Varlaam a combatut invatatura ortodoxa despre energiile dumnezeie§ti §i despre 
lumina necreata, a§a cum era ca traita la Sfantul Munte, Dumnezeu 1-a ridicat pe ieromonahul 
aghiorit Grigorie Palama ca teolog §i invatator al credintei adevarate ortodoxe. 

In aceste vremuri critice in care Ortodoxia este atacata de nenumarate erezii, fiecare cre§tin 
ortodox care pastreaza cu sfintenie credinta in Hristos se va imparta§i de multa binecuvantare 
de la Dumnezeu. Aceasta deoarece in epoca noastra confuza asistam la o recrudescenta a 
idolatriei, a relativismului religios pe care se bazeaza ecumenismul intercre§tin §i eel 
interreligios. Fericit cre§tinul ortodox care nu se face tradator ca Iuda §i nu apostaziaza de la 
sfanta credinta ortodoxa. Cu totii suntem pacato§i, dar gasindu-ne in Sfanta noastra Biserica 
Ortodoxa avem nadejde de mantuire; in timp ce, chiar daca am fi „drepti", atunci cand ne 
gasim in afara Bisericii Ortodoxe nu avem aceasta nadejde. In Biserica ne putem pocai, ne 
putem spovedi, primim iertare de la Dumnezeu care ne miluie§te. In afara Bisericii, cine ne va 
putea mantui? Care „duh sfant" ne va ierta pacatele §i care „biserica" se va mai ruga pentru 
sufletele noastre dupa moarte? De aceea, orice ortodox care moare ca ortodox sa §tie ca are 
nadejde de mantuire, dar eel ie§it din Biserica, chiar daca crede ca are fapte bune, nu poate 
nadajdui la mantuire. 

De aceea, doar Biserica Ortodoxa este spatiul adevaratelor experiente ale harului Duhului 
Sfant, a§a cum le-am descris la inceput, §i care constituie incredintarea noastra, inca din 
aceasta viata, a mantuirii sufletelor noastre, cu harul lui Dumnezeu §i cu rugaciunile 
Preabinecuvantatei Nascatoare de Dumnezeu §i pururea Fecioarei Maria. 
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CARACTERISTICILE MONAHISMULUI ORTODOX 1 

Este cunoscut faptul ca institutia monahismului este neinteleasa de catre cei mai multi, §i 
chiar gre§it interpretata. Iar acest lucru se datoreaza faptului ca monahismul este o institute 
profund duhovniceasca ce nu poate fi inteleasa de catre oameni carora le lipsesc criteriile 
ortodoxe duhovnice§ti. Chiar §i oameni religio§i, carora le lipse§te insa gandirea ortodoxa 
autentica, nu pot sa pretuiasca monahismul a§a cum ar trebui. 

In continuare, voi incerca sa prezint caracteristicile fundamentale ale monahismului 
ortodox, lucru care ne va ajuta la intelegerea lui, dar ne va indica §i deosebirea sa fata de 
monahismul din cadrul altor religii sau factiuni creatine. 

1. Monahismul ortodox are radacinile in Sfanta Scriptura 

Sfintii oameni ai Vechiului Testament - ca Profetul Hie §i Profetul Elisei - au trait in 
feciorie. Ultimul Profet al Vechiului Testament, cinstitul Inaintemergator, a devenit 
incepatorul monahilor Bisericii, prin viata ascetica §i prin petrecerea lui in pustie. 

In Noul Testament, virtutea fecioriei este recomandata §i chiar preferata. Domnul Iisus 
Hristos a trait in feciorie §i S-a nascut negrait din Tata Fecior, iar ca om din Maica Fecioara §i 
inca Pururea-Fecioara (cf Sfantul Grigorie Palama, Omilia 52). 

De asemenea, Domnul ne-a vorbit despre cei care aleg viata in feciorie, care s-au facut pe ei 
m§i§i „fameni" pentru imparatia cerurilor. Fecioria, dupa cuvantul Domnului, este o harisma 
aparte a lui Dumnezeu, care se da numai putinora: „nu toti pot sa priceapa cuvantul acesta, ci 
numai cei carora le este dat" (Mt. 19, 11). 

Marele Apostol Pavel a ales sa ramana necasatorit pentru a nu fi impiedicat in slujirea sa 
apostolica, §i recomanda aceasta alegere tuturor care doreau sa se consacre desavar§it slujirii 
Domnului: „Vreau ca toti oamenii sa fie ca mine" (1 Cor. 7, 7). 

Prima chinovie a Bisericii au alcatuit-o Sfintii Apostoli, avandu-1 ca §i cap pe Domnul. 
Voi aminti aici cuvintele Domnului §i ale Sfintilor Apostoli, cuvinte pe care se intemeiaza 
asceza §i consacrarea monahala: „Oricine a lasat case sau frati, sau surori, sau tata, sau mama, 
sau femeie, sau copii, sau tarine, pentru numele Meu, inmultit va lua inapoi §i va mo§teni 
viata ve§nica" (Mt. 19, 29). Si: „Din zilele lui loan Botezatorul pana acum imparatia cerurilor 
se ia prin straduinta §i cei ce se silesc pun mana pe ea" (Mt. 11, 12). Cei care se straduiesc §i 
care silesc firea pentru imparatia cerurilor sunt monahii. §i Sfantul loan Scararul spune ca 
monahul este „cel ce supune firea sa unei siliri neincetate" (Scara I, 10). Ascultarea, curatirea 
inimii de patimi, postul, neiubirea de arginti, saracia, rugaciunea, iubirea de frati - toate virtuti 
de baza pentru un monah - sunt, prin excelenta, virtuti evanghelice, indemnul „rugati-va 
neincetat" (1 Tes. 5, 17), vederea lui Dumnezeu §i indumnezeirca sunt, de asemenea, daruri 
ale Evangheliei. Vedem, a§adar, ca este mai mult decat evident faptul ca Evanghelia lui 
Hristos nu a putut decat sa rodeasca - intocmai ca un copac bine infrunzit - monahismul 
ortodox. 



2. Monahismul ortodox este o institute bisericeasca 

Biserica hrane§te in permanenta arborele monahismului ortodox. Monahismul ortodox nu este 
supra-biscricesc sau para-bisericesc. El traie§te cat mai intens cu putinta taina Bisericii §i de aceea 
§i odihne§te Biserica. Intre comunitatile Bisericii din lume §i cele ale manastirilor din pustie exista 
un schimb de haruri, o comuniune §i o sustinere reciproca. Prin Canoanele Sinoadelor Ecumenice, 



1 Articol publicat in revista Manastirii Grigoriu, HO HOSIOS GREGORIOS, nr. 23 (an 1998), p. 41- 
51 
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Biserica a ferit monahismul de orice forma de autonomizare spirituala. Monahismul a daruit 
Bisericii multimi de Sfinti, Cuvio§i, Martiri, Ierarhi. A daruit Bisericii, de asemenea, bogatia 
cultului §i a tipicului monahal, multe elemente fund adoptate §i de bisericile de parohie. Din acest 
motiv, opinia potrivit careia monahismul ar fi constituit, chipurile, din persoane nesociabile §i 
ciudate, nu este conforma cu traditia ortodoxa. Cu atat mai putin putem vorbi despre monahism ca 
fund o institutie tolerata de Biserica. Sfantul loan Scararul spune: „lumina calugarilor suntingerii, 
lumina tuturor oamenilor - calugarii" (Scara, XXVII, 23). De aceea, monahismul este expresia 
madularelor celor mai sfinte §i mai evlavioase ale Bisericii §i constituie piscul duhovnicesc al ei. 

3. Monahismul ortodox este isihast §i nu de tip activist, asa cum este 
monahismul apusean 

Ca purtator al Traditiei evanghelice §i ortodoxe, monahismul ortodox nu are ca scop 
cucerirea lumii prin mijloace exterioare, ci transfigurarea sa prin pocainta, prin curatirea de 
patimi, prin rugaciune §i prin imparta§irea cu Tainele Bisericii. Cu aceste instrumente, 
monahul se lumineaza, se sfinteste, se indumnezeie§te. A§a se schimba in mod ontologic, §i 
nu numai exterior. Omul intreg revine la starea initiala, dupa chipul §i dupa asemanarea lui 
Dumnezeu. 

Cre§tinismul apusean, in general, §i impreuna cu el monahismul care a izvorat din acest tip 
de cretinism, nu cunoa§te indumnezeirea omului ca scop al vietii, ci o simpla imbunatatire 
morala. Aceasta se intampla deoarece teologia oficiala apuseana nu accepta distinctia dintre 
fiinta §i energiile lui Dumnezeu §i, ca urmare, nici indumnezeirea omului prin aceste energii 
necreate dumnezeiesti. Orientarea eminamente exterioara a monahului apusean, cu diferite 
obligatii sociale, nu ii permite sa-§i cunoasca neputinta duhovniceasca §i patimile suflete§ti 
care-1 stapanesc §i, prin urmare, nu se lupta impotriva lor pentru curatire, pentru iluminare §i 
pentru indumnezeire. 

Monahismul ortodox ins a, prin sfanta isihie, are puterea de a inainta in etapele faptuirii celei 
duhovnice§ti (curatire de patimi) §i, mai presus de aceasta, in contemplarea (adica vederea) lui 
Dumnezeu in energiile Sale necreate. Un astfel de monah devine el insu§i lumina pentru 
intreaga lume. Mii de oameni vor alerga la el pentru sprijin duhovnicesc iar rugaciunea lui 
ajuta intreaga lume. In mod caracteristic, ni se spune despre marele sfant isihast Antonie ca 
sustinea cu rugaciunile lui lumea. 

Intre numeroasele metode cezaro-papiste ale Vaticanului - prin care acest rege urmare§te 
prin mijloace economice, diplomatice §i chiar subversive sa-§i intinda dominatia asupra a cat 
mai multe popoare - se inscrie §i folosirea unui mare numar de calugari. Ace§tia sunt folositi 
ca soldati ai papei, ca spioni, pentru atingerea scopurilor pamante§ti ale papei 1 . As. aminti aici 
declaratia publica facuta sub forma de intrebare de catre fostul Arhiepiscop al Atenei, Prea 
Fericitul Serafim: „A§ vrea sa-mi spuneti: Vaticanul este Biserica?" 

Exista, desigur, §i in sanul cre§tinismului apusean cateva ordine calugare§ti care practica 
unele forme de asceza - cum ar fi tacerea (de exemplu, trapi§tii) - insa acestea, in afara de 
faptul ca sunt ni§te exceptii, se deosebesc de duhul monahismului ortodox. in monahismul 
ortodox nu traim Crucea §i Patimile lui Hristos in mod unilateral, ci in acela§i timp ne 
imparta§im de lumina Schimbarii la Fata §i a invierii. De aceea, fenomene de genul 
stigmatelor care apar pe trupurile calugarilor apuseni sunt necunoscute in Ortodoxie. 
Dimpotriva, monahii ortodoc§i inaintati duhovnice§te ajung la expert enta luminii taborice in 
care primesc slava §i stralucirea imparatiei lui Dumnezeu care vine §i este deja prezenta. 

4. Monahismul ortodox este isihast §i separat de lume, dar nu urator de lume 
sau antisocial; dimpotriva, el este profund social 



Un exemplu concret il constituie istoria uniatiei, realizata prin vicleniile §i minciunile calugarilor 
iezuiti, sprijiniti de tunurile habsburgice. 
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Esenta monahismului ortodox este, in mod fundamental, sociala (koinonike). Fugind de 
lume, calugarul cauta adevarata sociabilitate, adica comuniunea (koinonia) cu Dumnezeu §i cu 
aproapele. Aceasta comuniune divino-umana poate fi realizata foarte greu in lume, unde, de 
obicei, legaturile se realizeaza pe baze exterioare §i conventionale. 

Pentru a stabili o legatura nemijlocita cu Dumnezeu §i cu aproapele, monahul se lupta prin 
pocainta zilnica, prin asceza, prin ascultare, urmarind sa se curete de patimile care izvorasc 
din iubirea de sine §i formeaza principalul obstacol in calea unei autentice legaturi cu 
Dumnezeu §i cu aproapele. Sfintii Parinti au subliniat adesea faptul ca eel ce se iubeste pe sine 
nu poate sa fie nici iubitor de Dumnezeu, nici iubitor de oameni. De aceea, de sine (fllavitia) 
este radacina tuturor rautatilor. Patimile ne impiedica sa-L vedem pe Dumnezeu, pe om §i 
darurile lui Dumnezeu. Daca le vedem, le vedem patima§, adica cu o vedere duhovniceasca 
bolnava §i contorsionata. Cosmosul este bun. Devine rau pentru noi deoarece il vedem in 
mod patima§. „Lumea sunt patimile noastre" spune Sfantul Isaac Sirul. 

Curatindu-se de patimi, monahul i§i curata ochiul sufletului §i poate sa vada din 
profunzimea curatiei sale, in chip nepatima§, atat pe semeni, cat §i cosmosul. Astfel, poate sa 
aiba o adevarata comuniune cu oamenii §i sa foloseascain mod drept lucrurile §i cosmosul. 

Este evident ca sociabilitatea monahului nu consta intr-o stare sufleteasca sentimentala §i 
intr-o legatura omeneasca (prietenie, inrudiri, iubire trupeasca), ci intr-o stare harismatica, dar 
al Sfantului Duh, Care da ascetului darul curatirii de patimi. 

Cata vreme esti plin de iubirea de sine nu vei putea sa-i incapi in inima ta nici pe oameni §i 
nici pe Dumnezeu. Pe cat curate§ti inima de iubirea de sine, pe atat de mult ii cuprinzi in tine 
pe fratele tau §i pe Dumnezeu. 

Aceste experiente le dobande§te monahul dupa ce depune o asceza pana la sange §i duce o 
lupta dura. 

In textele Sfintilor Parinti neptici gasim o antropologie §i o sociologie realiste. Sfintii Parinti 
au scris din experienta lor proprie §i din lupta pe care au dus-o personal cu patimile §i a§a au 
cunoscut faptul ca omul devine prin patimi tot mai antisocial, cata vreme prin nepatimire 
devine tot mai social. Sa ne amintim cuvantul Sfantului Maxim Marturisitorul: „Mintea, 
unindu-se cu Dumnezeu §i petrecand in El prin rugaciune §i dragoste, se face buna, inteleapta, 
puternica, iubitoare de oameni, milostiva, indelung rabdatoare §i, simplu vorbind, poarta in 
sine aproape toate insu§irile dumnezeie§ti. Dar despartindu-se de Dumnezeu §i lipindu-se de 
cele materiale, sau se face dobitoceasca, ca una ce a devenit iubitoare de placere, sau 
salbatica, razboindu-se cu oamenii pentru aceasta" (Cele 400 de capete despre dragoste, I, 52, 
FR2, p. 91). 

Retragerea monahului nu inseamna antisociabilitate, dupa cum nici a vietui in lume nu 
inseamna a fi sociabil. Este un lucru minunat cum monahii care traiesc retra§i sunt deschi§i 
catre fiecare om privindu-1 ca pe insu§i chipul lui Dumnezeu, cum cei mai sporiti §i mai 
haritofori dintre monahi pot sa odihneasca pe fiecare om, a§a cum spune §i cuvantul din 
Gheronticon: „Ai odihnit pe fratele tau, ai odihnit pe Dumnezeu" . Primirea inchinatorilor in 
manastiri constituie o dovada a caracterului social al vietii manastire§ti. 

Insa monahii i§i exprima iubirea lor pentru semeni intr-un chip §i mai sublim, §i mai mistic: 
rugandu-se pentru ei. Cu cat monahul este mai avansat duhovnice§te, cu atat mai des se roaga 
pentru cei vii §i pentru cei morti. Sfantul Siluan Athonitul scrie: „Unii zic ca monahii trebuie 
sa slujeasca lumea ca sa nu manance pe degeaba painea poporului. Dar trebuie bine inteles in 
ce consta slujirea lor. Monahul este un om care se roaga §i plange pentru intreaga lume. 
Aceasta este principala lui ocupatie. Cine il impinge sa planga pentru intreaga lume? Domnul 
lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. El da monahului iubirea Duhului Sfant §i aceasta iubire 
umple inima monahului de durere pentru toti oamenii pentru ca nu sunt pe calea mantuirii cu 
totii. Domnul insu§i a fost atat de intristat pentru poporul Sau incat S-a dat pe Sine insusj 
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mortii pe cruce. Dar §i Maica Domnului a avut in inima ei aceea§i intristare pentru oameni. Si 
Fiul ei preaiubit dorea pana la sfar§it mantuirea tuturor". 

Aceea§i sociabilitate exprima monahii §i prin scrierile lor (de exemplu, Sfantul Nicodim 
Aghioritul), corespondenta lor (cum ar fi Cuviosul Daniil Katunakiotul sau Gheron Iosif), prin 
calatoriile facute de ei, din ascultare, in comunitatile cre§tinilor din lume pentru a tine predici, 
a spovedi etc. 

In anumite situatii de grea incercare pentru neam - cum ar fi razboaiele, prigonirile, 
inrobirile -, monahii i§i manifesta iubirea lor fata de semeni prin lucrari folositoare societatii, 
a§a cum a facut Sfanta Filoteia in Atena, in perioada stapanirii turce§ti, sau prin predici care 
inflacareaza §i sustin credinta, cum a facut Sfantul Cosma Etolianul. 

Un martor nemincinos al acestui adevar este istorica Manastire a Lavrei care a luat parte la 
Revolutia din 1821. De asemenea, sfaturile monahilor isiha§ti ortodoc§i pentru pastrarea 
credintei ortodoxe, a limbii §i a nationalitatii popoarelor ortodoxe in timpul dominatiei 
turce§ti este bine cunoscuta. 

Pentru monahi, sociabilitatea nu este ceva care se dobande§te u§or. Ea este rod al unor lupte 
continue de ani de zile, fara de care monahul nu poate dobandi harul dumnezeiesc §i nu poate 
smulge iubirea de sine §i, deci, antisociabilitatea. Cand chinoviile ortodoxe §i sinodiile 
manastire§ti functioneaza corect, ele devin centre din care iradiaza sociabilitatea cre§tina, 
dupa Hristos. La fel, fiecare monah luptator §i fiecare bun cre§tin devin un astfel de centru. 
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SFINTELE CANOANE DESPRE MONAHISM 1 

1. Generalitati 

Conform Canoanelor, viata monahala este viata de pocainta: „vietuirea calugareasca ne 
infati§eaza viata cea intru pocainta" (43, Trul.). Viata monahilor este „lini§tita (isihasta) §i 
singuratica" (22, VII). Monah este eel ce „s-a indatorat Domnului Dumnezeu sa poarte jugul 
calugaresc" (22, VII) §i, de aceea, trebuie sa se fereasca de ocupatiile lume§ti, „sa stea singur 
§i sa taca" (22, VII), „indeletnicindu-se cu obiceiul §i cu lucrarea cea mantuitoare" (Sfantul 
Alanasie, Epistola cdtre Amum), „ingrijindu-se doar de post §i de rugaciune" (4, IV). 

Starea monahilor este stare pastorita §i nu care pastore§te, caci „a§ezamintele monahale au 
cuvant de ascultare neconditionata §i de ucenicie, iar nu de ainvata §i de a fi intaistatator; nici 
nu cer a pastori pe altii, ci m§i§i a fi pastoriti" (I; 10, C-pol.), chiar daca, in mod indirect, 
mistic §i tacut, calugarii, cand se desavar§esc, pastoresc Biserica prin sfantul lor exemplu, prin 
scrieri, prin sfaturi §i prin rugaciunile lor pline de indrazneala catre Dumnezeu. 

intre viata cre§tina din lume §i viata monahilor nu exista opozitie. §i unii, §i altii sunt 
chemati la mantuire, prin pocainta §i asceza. Termenii §i modalitatea ascezei difera insa. 
„Asceza monahului este mai aspra §i, de aceea, §i curatirea mai profunda, §i vederea slavei lui 
Dumnezeu mai stralucitoare" (Sfantul Alanasie eel Mare, op. cit.), in mod caracteristic invata 
§i Sfantul Grigorie de Nyssa ca scopul vietii in feciorie nu este doar retragerea din mijlocul 
„rautatilor omene§ti", ci §i „stradania pentru nestricaciune", pentru ca, prin aceasta, „sa poata 
fi vazut Dumnezeu. Caci principalul §i primul §i singurul bun §i curat dintre toate este 
Dumnezeu" (PG 46, 337b). De aceea, §i isihia in care monahul poate sa cucereasca 
desavar§irea este caracterizata ca „adevaratul bun" (41, Trul.). 

Adevaratii monahi „nu iau pretextul ascezei spre mandrie, ridicandu-se impotriva celor ce 
vi etui esc mai simplu" (21, Gangr.), nici nu se lauda, cum fac ereticii encratiti „§i cei ce 
introduc inovatii impotriva Scripturilor §i Canoanelor biserice§ti" (ibid.). 

Sinodul de la Gangra exprima conceptia generala a Bisericii atunci cand spune: „Noi, 
a§adar, admiram §i fecioria cea cu smerenie §i privim infranarea cea facuta cu demnitate §i cu 
evlavie §i aprobam retragerea cu smerenie de la lucrurile lume§ti, §i cinstim legatura 
venerabilaanuntii..." (ibid.) 

Con§tiinta Bisericii cinste§te nunta, insa se minuneaza de retragere ca fund „o cale mai 
buna". 

2. Intrarea, tunderea §i iesirea din manastire 

Nimeni nu este impiedicat de pacato§enia sa sa imbrace schima monahala cata vreme „s-a 
pocait in mod sincer" (43, Trul.). Este ceruta insa o incercare de trei ani inaintea tunderii, care 
poate fi redusa insa pana la §ase luni „daca este barbat evlavios §i a purtat vietuirea 
calugareasca §i in timpul petrecerii sale in lume" (5, I-1I). In caz contrar, egumenul este 
alungat din egumenie §i eel in cauza este mutat in alta manastire. Iconomia de la acest Canon 
este ingaduita in caz de boala. Se mai cere, de asemenea, prezenta unui parinte experimentat 
caruia sa-i fie incredintat noul calugar §i care sa-1 initieze pe acestain viata calugareasca. Cel 
care calugare§te fara un astfel de parinte este amenintat cu caterisirea: „caci cei care au facut 
tundere fara judecata §i nu in deplina siguranta, §i schima monahiceasca au necinstit-o, §i 
numele lui Hristos au facut sa fie blasfemiat" (2, 1-II). 

Sfintele Canoane prescriu elementele de siguranta in interiorul carora calugarii sunt in afara 
pericolului lepadarii. Astfel, monahul nu poate sa se lepede de calitatea sa calugareasca, nici 



1 Traducere dupa Arhimandrit Georgiou Kapsane, HE POIMANTIKE DIAKONIA KATA TOUS 
HIEROUS KANONAS, Pireu, 1976, p. 167-175. 
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sa paraseasca manastirea de metanie din voia proprie (dupa Canonul 34 al lui Nichifor al 
Constantinopolului, calugarul care i§i leapada schima se anatemizeaza, se imbraca cu schima 
§i este readus chiar cu forta in manastire). Pentru a se muta in alta manastire i se cere 
permisiunea egumenului sau (21, VII). Dar nici sa iasa din manastire nu poate decat in caz de 
mare nevoie §i avand permisiunea egumenului (46, Trul.). Tot astfel, §i pustnicii care 
„cutreiera cetatile petrecand printre barbatii laici §i printre femei [...] sa fie cu desavar§ire 
goniti din cetati §i sa locuiasca pustiurile" (42, Trul.). 

In ceea ce prive§te monahiile, nu li se ingaduie sa iasa din manastire decat in caz de nevoie 
§i insotite de una dintre batranele randuite de egumena, neingaduindu-li-se sub nici o forma sa 
doarma in afara manastirii (46, Trul). 

Unii parasesc manastirile lor „ca unii ce nazuiesc sa stapaneasca §i nevoind sa asculte" (17, 
VII). Monahului i se ingaduie sa paraseasca manastirea doar in cazul in care „se vatama cu 
adevarat", „chiar daca a fost legat de egumen sa nu piece" (6, Nicolae al Constantinopolului). 
Sfantul Nichifor al Constantinopolului deosebe§te urmatoarele pricini de vatamare: a) daca 
egumenul este eretic; b) daca intra femei in manastire; c) daca in manastire sunt copii care 
invata lucruri lume§ti care se predau §i in afara manastirii (Canonul 17). Sinodul 9 de la 
Constantinopol accepta faptul ca mutarea monahilor din manastirea lor poate sa se faca §i de 
catre episcop „in scopul statornicirii manastire§ti, sau §i in casa lumeasca, daca va socoti spre 
mantuirea eel or ce loeuiese intr-insa, sau altundeva..., aceasta imprejurare neinvinovatindu-i 
nici pe cei ce-1 primesc, nici pe monahi" (Canonul 4). 

Monahul nu poate sa ramana in manastire de maici, nici sa vorbeasca in particular cu o 
monahie, ci, in afara manastirii, sa vorbeasca doar in prezenta unei monahii batrane sau a 
rudelor (20, VII). Alte Canoane interzic monahilor sa manance impreuna cu femeile sau sa 
ramana in hotel uri in afara de mare trebuinta (22, VII), iar atunci cand vor face aceasta sa o 
faca cu evlavie, imbaierea §i scaldatul impreuna cu femeile sunt interzise, ca de altfel §i 
laicilor §i clericilor (30, Laodiceea). „Conjuratia, ortacirea (facerea de ceata) impotriva 
episcopului §i a clericilor sunt pedepsite cu indepartarea din treapta" (18, IV). Clericii §i 
monahii nu au voie sa mearga la „alergarile de cai sau sa fie de fata la jocurile de teatru" (24, 
Trul.). Se interzice, de asemenea, colportarea cartilor apocrife §i eretice (mincinoase) §i 
nepredarea lor Patriarhului de Constantinopol (9, VII). Mai exista, de asemenea, §i alte 
Canoane ale Sfantului Nichifor al Constantinopolului care privesc pastorirea in manastire a 
calugarilor. 

Aceste randuieli au fost stabilite in cea mai mare parte de catre Sinoadele Ecumenice §i nu 
au ca scop limitarea libertatii in Hristos a monahilor, ci de a-i pazi pe ace§tia §i Biserica de 
caderi §i de reaua intrebuintare a libertatii. Canoanele mentioneaza gre§elile §i caderile 
calugarilor pentru care pastorii Bisericii, adunati in Soboare Ecumenice, s-au ingrijit de 
vindecarea acestora. Sfintele Canoane dau marturie nu despre duhul legalist §i despotic al 
acestor Sfinti Parinti, ci despre grija §i interesul lor pastoral. 

Astazi, multe dintre aceste Canoane continua sa fie actuale §i necesare, in vreme ce altele, 
neavand corespondenta in problemele contemporane, ne slujesc drept exemple pentru 
formularea unor noi Canoane, pe baza principiului analogiei, in vederea rezolvarii situatiilor 
contemporane. 

3. Raspunderea pastorala a egumenului in manastire 

Sfintele Canoane presupun perspectiva Bisericii, a§a cum au exprimat-o Sfintii Parinti §i, 
mai ales, legiuitorul prin excelenta al monahismului, Sfantul Vasile eel Mare, perspectiva 
potrivit careia „egumenul nimic altceva nu este decat eel ce este in chipul Mantuitorului", §i, 
de aceea, eel ce se supune sau i se impotrive§te „nu se supune sau se impotrive§te unui om, ci 
Domnului care a zis: «Cel ce va asculta pe voi, pe Mine Ma asculta, §i eel ce se leapada de 
voi de Mine se leapada»" (PG 31, 1409). De aceea, „monahii manastirii conduse in frica lui 
Dumnezeu trebuie sa se supuna intru toate intiistatatorului" (41, Trul). Aceasta ascultare este 
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atat de necesara incat nimeni nu poate sa piece in pustie inaintea a trei ani de vietuire intr-o 
manastire sub conducerea egumenului (ibid.). 

Canonul 3 al Sinodului IX de la Constantinopol vorbe§te despre ravna pe care trebuie sa o 
arate egumenul in pastorirea monahilor sai: „caci daca acela caruia i s-a incredintat purtarea 
de grija a dobitoacelor celor necuvantatoare §i, neglijand turma, nu se las a nepedepsit, cu cat 
mai mult acela caruia i s-a incredintat conducerea turmei lui Hristos §i, vanzand mantuirea lor 
cu trandavie §i cu lenevie, cum nu va lua pedeapsa faptei lui indraznete?" Egumenul care nu-1 
cauta pe monahul fugit din manastire se afurise§te (ibid.). 

Se vede ca au existat §i situatii in care unii egumeni au primit calugari pentru bani. Un astfel 
de egumen sau inceteaza, sau se caterise§te, iar dacanu are preotie se izgoneste (19, VII). 

Nu vom exagera spunand ca raspunderea pastorala §i puterea egumenului in manastire este 
identica cu cea pe care o are episcopul in eparhie. Astfel, egumenul poate hirotesi, daca este 
preot, citet §i ipodiacon in manastirea sa (6, Nichifor al Constantinopolului). 

Despre alegerea egumenului, Sfintele Canoane nu mentioneaza nimic, insa Sfantul 
Nicodim Aghioritul spune: „Legile dumnezeie§ti ale imparatilor ortodocsj, completand in 
aceasta Sfintele Canoane, au aratat cum trebuie ales egumenul. Episcopul nu trebuie sa a§eze 
egumen cu fortain manastiri, ci sa-1 a§eze pe eel ales de toti monahii sau de cei mai virtuosj 
din manastire, nu dupa priete§ug sau placere, ci §tiindu-l pe acesta ortodox §i intelept §i 
vrednic sa conduca bine pe monahi manastirea. Acela§i lucru se savar§e§te §i in manastirile 
de femei" (Pidalion). 

4. Raspunderea pastorala si drepturile episcopilor asupra 
monahilor 

Problema raspunderilor pastorale §i drepturilor episcopului asupra manastirilor nu trebuie sa 
fie privita in termenii autoritatii lume§ti, ci ca o intaietate de ordin duhovnicesc §i teologic. In 
eparhia sa, episcopul este icoana vie a lui Hristos §i central vazut al Bisericii locale. El este 
tatal tuturor §i, de aceea, „trebuie sa poarte grija trebuitoare manastirilor" (4, IV). 

Supunerea manastirii fata de episcop o paze§te de orice forma de egocentrism bisericesc, 
izolare §i autarhie. Prin episcop, manastirea este legata cu intreaga episcopie §i cu Biserica 
Universala. Insa, din cauza neputintelor omene§ti, sensul drepturilor episcopului asupra 
manastirilor poate fi u§or rastalmacit. De aceea, Sfintele Canoane stabilesc aceste drepturi pe 
care le putem rezuma dupa cum urmeaza: 

a) monahii trebuie sa se gaseasca sub carmuirea episcopului locului, „dupa predania 
Sfintilor Parinti, §i sa nu se retraga cu trufie de sub obladuirea lui" (8, IV). De asemenea, nici 
nu se pot separa de episcop, daca acesta cade in erezie, inainte ca el sa fie judecat §i 
condamnat de catre Sinod (13;9 C-pol); 

b) pentru tunderea in calugarie de catre ieromonahi este necesara aprobarea episcopului, 
dupa cum talcuiesc Balsamon §i Cuviosul Nicodim; 

c) monahul nu poate construi manastiri sau cladiri fara §tirea episcopului (4, IV); 

d) ctitorul manastirii nu poate sa a§eze alt egumen fara stirea episcopului (1; 9 C-pol); 

e) monahul care i§i parase§te manastirea pentru a-§i zidi propria manastire, daca nu are 
mijloacele necesare, va fi oprit de episcop (17, VII); 

f) monahul care se face pustnic are nevoie de aprobarea episcopului §i de o petrecere de trei 
ani in manastire; 

g) eel care calugare§te in absenta egumenului §i fara stiinta acestuia se va caterisi (2; 9 C- 
pol); 

h) mutarea monahului din manastirea sa poate fi facuta numai cu invoirea episcopului (4; 9 
C-pol); 

i) preocuparea cu griji lume§ti, case, cladiri etc., nu-i este ingaduita monahului „fara numai 
daca ar fi randuiti de catre episcopul cetatii pentru vreo trebuinta stramtoratoare" (4, IV); 
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j) pentru ca monahii sa viziteze casele vaduvelor sau ale fecioarelor (manastiri de femei) 
este necesara aprobarea episcopului §i insotirea acestuia de catre alt monah (38, Cartag.); 

k) monahul care are avere proprie dupa calugarire va fi lipsit de aceasta de catre egumen sau 
de catre episcop, care o va imparti saracilor (6; 9 C-pol). 

Din Canoanele prezentate mai sus reiese ca episcopul nu intervine in viata interna a 
manastirii §i in pastorirea monahilor, care sunt incredintate egumenului. Episcopul doar 
supravegheaza ca viata manastirii sa se desfa§oare potrivit Traditiei §i Sfintelor Canoane. 

Interventia episcopului este ceruta de catre Sfintele Canoane in cazul faptelor savar§ite de 
catre monahi in afara manastirii §i care scandalizeaza Biserica (vizitarea fecioarelor, 
preocuparea cu griji lume§ti, §.a). Balsamon, talcuind Canonul 1 al Sinodului de la 
Constantinopol, arata ca problema drepturilor episcopului fata de manastiri era o preocupare 
in Bizant. Insemnarea lui Balsamon lumineaza §i mai mult problema: „Consider ca prin acest 
Canon nu s-a dat episcopului putere asupra manastirii, a§a cum are in biserica sa, ci doar 
drepturile episcopale le are, adica judecarea gre§elilor sufietesti, supravegherea 
conducatorilor, pomenirea la slujbe §i confirmarea egumenului ales de ob§te. A§adar, 
manastirile se conduc singure, fara amestecul din afara al nimanui". Daca legaturile manastirii 
cu episcopul se vor situa strict intre limitele acestor Canoane, atunci disensiunile intre ei se 
vor reduce la minimum, iar manastirile vor putea sa-§i implineasca nestinghcnte rosturile lor, 
iara ca monahii sa devina pricina de scandal §i sa se indeparteze de scopul vietii lor, adica 
dobandirea virtutii. 
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CHART A ECUMENICA -JUDEC ATA §1 CONDAMNATA 

ORTODOX 1 

Textul care a fost numit „ Charta ecumenicd" §i s-a semnat in 22 aprilie 2001 la Strasbourg 
este rodul eforturilor ecumeni§tilor de la a§a-numitele intruniri Ecumenice I §i a Il-a, care au 
avut loc in Elvetia (1989), §i, respectiv, in Austria (1997). El constituie un text statutar vizand 
obligatiile confesiunilor creatine din Europa, reprezentate in Consiliul Mondial al Bisericilor, 
pentru a gasi modalitatea colaborarii §i actiunii lor in Europa Unita, in legatura cu problemele 
politico-economice §i sociale §i cu religiile reprezentate in populatia ei. 

Logica secularizata a epocii noastre nu vede nimic negativ in felul de colaborare pe care il 
promoveaza Charta Ecumenicd. Presa politica nu putea, desigur, sa ia o pozitie critica. 
Con§tiinta bisericeasca, insa, intrezare§te o problems grava. Pana acum s-au auzit foarte 
putine glasuri critice. 

Ne sunt cunoscute doua texte publicate ce cuprind observatii importante. Primul, al I.P.S. 
Mitropolitul Pavel al Cirineii, a fost publicat in periodicul Parakatatheke (Comoara) din 
6.02.2001, cu o introducere informativa. Al doilea apartine P.S. Vasile, Episcop de 
Trimitunda, §i a fost publicat in periodicul „Apostolul Varnava" (torn 10, octombrie 
2001). Ambele texte condamna Charta Ecumenica. 

I.P.S. Pavel al Cirineii constata ca unitatea cre§tina care se urmareste prin obligatiile ce 
decurg din Charta nu este o imitate a credintei, in masura in care Occidentul nu are intentia sa 
paraseasca cugetarile eretice pe care papismul §i protestantismul i le impun, ci, pe zi ce trece, 
se impovareaza cu idei anticre§tine noi §i cu optiuni morale. De asemenea, ne incredinteaza de 
faptul ca Charta nu are ca premisa eclesiologia ortodoxa conform careia nu se poate vorbi de 
mai multe Biserici in afara Bisericii Celei Una, Sfanta, Soborniceasca §i Apostoleasca, care 
este Biserica Ortodoxa de Rasarit. Observa, de asemenea, ca apropierea interreligioasa nu este 
lipsita de elemente sincretiste, cum s-a dovedit, de altfel, prin studii de specialitate. In sfar§it, 
I.P.S. Pavel arata ca intreaga Charta exprima acceptarea de catre confesiunile creatine a 
procesului globalizarii. 

P.S. Vasile subliniaza pe scurt : 

„ Charta ecumenica are mai mult un caracter §i o orientare apuseana" §i faptul ca „in cursul 
colaborarilor pentru realizarea unitatii europene, in Apus, foarte adesea, problemele de 
credinta §i duhovnicie sunt relativizate, iar Bisericile apusene se intorc spre un activism social 
pentru a face fata la presiunile pe care le primesc din partea institutiilor sociale, politice §i 
economice ale Europei." 

Ortodoc§ii care au participat la intalnirea in care s-a semnat textul Chartei au acceptat fara 
discernamant termenul „unitate vazuta" a Bisericilor, termen care eludeaza diferentele 
teologice dintre confesiunile creatine ale Apusului §i Biserica Ortodoxa. 

Ortodoc§ii nu pot sa primeasca propovaduirea in comun a Evangheliei de catre Bisericile 
creatine, cata vreme nu exista marturisire comuna de credinta. 

Biserica Ortodoxa, credinta in Traditia ei canonica, respinge indemnul Chartei pentru 
rugaciuni comune. 

Intelesul ,, unitatii in diversitate", care urmare§te legalizarea diferentelor dogmatice, nu este 
acceptabil din punct de vedere ortodox. 

Din observatiile celor doua articole reiese ca acest text al Chartei Ecumenice este foarte 
problematic. Ne bucuram de observatiile celor doi arhierei deoarece, intr-adevar, Biserica 
Ortodoxa nu poate sa fie de acord cu stipularile Chartei Ecumenice. Ne rugam ca glasurile 
critice ale episcopilor Bisericii sa se inmulteasca. 



1 Traducere dupa un manuscris nepublicat (n.tr.) 
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Este vrednic de mirare felul in care reprezentantii ortodoc§i la organismele intercre§tine au 
fost legitimati teologic §i bisericesc sa semneze un astfel de text din partea Bisericilor 
Ortodoxe fara o incuviintare sinodala din partea Bisericilor Ortodoxe locale. Organismele 
intercre§tine sunt mai presus §i lucreaza in lipsa Sfintelor Sinoade ale Bisericilor Ortodoxe 
locale? 

Este vrednica de atentie observatia Prea Sfintitului Vasile al Trimitundei, potrivit careia 
consultarea Bisericii Ortodoxe la lucrarile de apropiere intercre§tina este obligatorie deoarece 
„reprezentantii ortodoc§i la diferitele intalniri de dialog teologic au adus §i vor continua sa 
aduca multe contribute din bogatia credintei §i traditiei ortodoxe" §i ca trebuie „sa actionam 
teologic §i nu negativist, nici cu exemple de fanatism fata de cineva". 

Intelegem ca ideile Prea Sfintitului sunt acceptate de toti cei care contesta §i resping faptele 
teologilor care au reprezentat Biserica la dialoguri. Trebuie, fara putinta de tagada, sa ne 
rugam pentru ace§ti teologi care au luat asupra-le un rol atat de dificil §i plin de raspundere. 
Trebuie, insa, sa acceptam faptul ca la dialogurile care au avut deja loc in cadrul Mi§carii 
ecumenice hotararile care au fost semnate §i de catre teologi ortodoc§i, nu au fost intotdeauna, 
din pacate, in acord cu credinta Bisericii. Un exemplu incontestabil il constituie hotararile 
intrunirii de la Balamand §i ale Declaratiilor comune cu anticalcedonienii, fapt care arata ca 
teologii care ne reprezinta la dialoguri nu exprima intotdeauna constiinta noastra bisericeasca 
ortodoxa. 

Avem credinta ca asemenea situatii se vor evita atunci cand diferitele probleme vor fi 
discutate mai intai teologic, aprobate ulterior in mod sinodal, in§tiintat suficient clerul §i 
poporul credincios, iar la sfar§it, avand acordul intregii Biserici, se poate duce cuvantul 
Ortodoxiei la diferitele convorbiri intercre§tine. Problemele §i dificultatile apar ori de cate ori 
chestiunile sunt discutate numai de cativa „teologi speciali§ti", fara consultarea pliromei 
Bisericii, iar parerile lor sunt prezentate la intrunirile intercre§tine ca §i opinie a Bisericii. 

Studiind Chiarta Ecumenicd, oricine se poate incredinta ca redactorii ei nu au criterii 
teologice, ci sociale. Slujesc o viziune lumeasca: globalizarea, in sanul careia cre§tinii vor 
convietui pa§nic, fara a avea insa simtamantul granitelor dintre adevar §i erezie. Noi, 
ortodoc§ii, care alcatuim singura Biserica Una, Sfanta, Soborniceasca §i Apostoleasca, putem 
sa ignoram con§tiinta noastra de sine §i sa acceptam o asemenea viziune? Problema teologica 
nu este convietuirea, deoarece intotdeauna am convietuit cu eterodoc§i §i cu cei de alte religii, 
§i ne rugam pentru pacea intregii lumi. Problema este tocirea con§tiintei dogmatice pana la a 
considera ca, in esenta, „toti suntem una §i aceea§i", §i a construi viata noastra sociala pe 
aceasta baza. Aceasta gandire nu este insa a Evangheliei, nu este a Parintilor, nu este a 
Sfintelor Canoane. Nu este cugetul Bisericii. 

Arhitectii Noii Ordini §tiu ca globalizarea va fi irealizabila daca, mai intai, religiile nu vor 
converge §i nu vor inceta sa separe oamenii planetei prin marturisirile de credinta. §tiu ca nu 
sunt suficiente elementele politice §i economice. §tiu, de asemenea, ca dialogurile 
intercre§tine §i interreligioase, a§a cum se fac, nu par a conduce la unitatea credintei §i a 
adevarului. Dar, pentru a conduce la o imitate exterioara „vazuta", fabricata, organizeaza un 
program de colaborare care sa uneasca la inceput confesiunile creatine, iar apoi §i diferitele 
religii, astfel incat diferentele confesionale sa estompeze §i sa anihileze con§tiinta dogmatica. 

Charta Ecumenicd urmeaza o mentalitate secularizata, incapabila sa solutioneze problema 
adanca, ontologica, a omului european: lipsa harului dumnezeiesc din societatile sale. Din 
acest motiv, unitatea europeana §i globalizarea probabil ca vor reu§i, dar omul european nu se 
va izbavi de pacat §i de moarte ve§nica. Nadejdea lui se gase§te in intoarcerea sa la singura 
Biserica Sfanta, Soborniceasca §i Apostoleasca, Biserica Ortodoxa. Charta Ecumenicd nu 
contribuie la aceasta. 



22 



Scrieri athonite pe teme contemporane 

REFLECTII LEGATE DE PARTICIPAREA ORTODOC§ILOR LA 
MI§CAREA ECUMENICA §1 LA CONSILIUL MONDIAL AL 

BISERICILOR 1 

Secolul XX este caracterizat, dupa cum se stie, de incercarile de apropiere intre diferitele 
comunitati creatine. Aceste incercari din sanul, dar §i din afara C.M.B., sunt caracterizate 
drept Mi§carea ecumenica sau Ecumenism. 

Promotorii ecumenismului dintre ortodoc§i sunt purtati de dorinta realizarii unitatii 
cre§tinilor. Dupa cum se prezinta, insa, actiunile §i pozitiile lor, putem sa consideram ca eel 
putin o parte dintre ei sunt sub influenta puternicului curent al secularismului, curent ce s-a 
impus in secolul XX in Bisericile §i societatea Apusului. 

Intrebarea care se pune, deci, §i pentru al carei raspuns e nevoie de studiu aprofundat, este 
urmatoarea: pana la ce punct Mi§carea ecumenica, in general, dar §i participarea ortodoc§ilor 
la ea, in special, sunt influentate de teologia secularizanta? 

Este cunoscut faptul ca teologia ortodoxa s-a gasit §i inainte de secolul XX sub o puternica 
influenta apuseana. 

Fericitul intru pomenire Parinte Dumitru Staniloae mi-a spus ca la Facultatea de Teologie a 
Universitatii din Atena, unde i§i daduse doctoratul, a fost uimit de pregatirea unor profesori, 
printre care Andrutsos, dar teologia patristica §i pur ortodoxa a cunoscut-o abia mai tarziu, 
cand a tradus in romane§te Filocalia §i Sfintii Parinti, §i mai ales pe Sfantul Maxim 
Marturisitorul. 

Dar §i insu§i autorul acestor randuri n-a auzit niciodata in perioada studiilor de teologie la 
Universitatea din Atena (1953-1957) vorbindu-se despre Sfantul Grigorie Palama §i teologia 
mistica, despre distinctia intre fiinta §i energiile lui Dumnezeu §i despre indumnezeire. 

Este de la sine inteles ca teologii ortodoc§i care au o astfel de pregatire vor imprima un 
caracter corespunzator participarii lor la Mi§carea ecumenica. 

Secularismul nu tolereaza expresii absolute §i fara echivoc §i, prin urmare, nici credinta 
ortodoxa dupa care Biserica cea Una, Sfanta, Soborniceasca §i Apostoleasca este doar cea 
Ortodoxa, iar celelalte „Biserici" sunt lipsite de plinatatea Adevarului §i a harului §i nu pot sa 
constituie Biserica cea Una, Sfanta, Soborniceasca §i Apostoleasca. In plus, secularismul nu 
da importanta dogmelor, ci doar colaborarii practice in scopuri sociale. 

1. Sincretism cre§tin 

Pentru cre§tinii secularizati nu are importanta ce §i cum crezi, ajunge doar sa crezi cumva. 

Rod al duhului secularizarii este §i minimalismul dogmatic, adica sa fim de acord in 
invataturile fundamentale §i sa nu dam importanta la a§a-zisele invataturi secundare. Exista 
insa in domeniul credintei elemente principale §i altele secundare? §i care sunt principale §i 
care secundare? Sfintii Parinti spun ca a§a cum o moneda careia ii lipse§te fie §i un singur 
element este falsa, la fel se intampla §i cu credinta. In virtutea acestui spirit secularist, 
diferentele dogmatice importante (cum ar fi Filioque) sunt privite tot mai mult ca secundare §i 
nu se mai discuta. Se sustine chiar de catre ecumeni§tii ortodoc§i ca diferentele de dupa 
Schisma nu sunt fundamentale, ci reprezinta doua moduri diferite de exprimare a aceleia§i 
credinte apostolice. Iar aceasta atitudine e caracterizata ca traditie „fotiana". De fapt, este 
vorba de o pervertire sinistra a Adevarului. Ar fi dus Sfantul Fotie atatea lupte contra 
invataturii despre Filioque daca aceasta ar fi fost una dintre cele doua modalitati de exprimare 
a credintei apostolice? 

Ecumeni§tii din partea ortodoc§ilor tac in mod desavar§it atunci cand este vorba de luptele 
duse de Sfintii Parinti pentru apararea dogmelor §i a invataturii de credinta ortodoxe. La 



Referat prezentat la Simpozionul Facultatii de Teologie Arad. mai 1998 
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diferitele simpozioane teologice, cum ar fi de exemplu despre Marele Fotie, sunt prezentate 
doar teme de natura secundara, insa nici un cuvant nu se roste§te despre lupta contra ereziilor 
sau, in cazul Sfantului Fotie, despre importanta sa contribute teologica la combaterea ereziei 
filioqu-iste . 

In aceasta privinta, doresc sa prezint cateva observatii demne de luat in considerate ale 
Parintelui Dumitru Stand oae: 

„Din marea dorinta dupa unire se na§te un entuziasm facil care crede ca poate depa§i 
dificultatile prin sentimentalism diluat §i ca poate sa refaca unitatea fara nici o greutate. la 
na§tere §i o mentalitate diplomatics a compromisului care are impresia ca poate sa aduca 
impacarea prin cedari reciproce in unele chestiuni dogmatice sau probleme mai generale care 
tin Bisericile separate. Aceste doua modalitati prin care este abordatd — sau, mai bine zis, 
eludata - realitatea arata o anumita larghete sau un relativism cu care sunt tratate anumite 
articole de credinta ale Bisericilor. Acest relativism reflects probabil minima importanta pe 
care o dau anumite grupari creatine articolelor de credinta. In plus, mai sugereaza, fie din 
diplomatic, fie din entuziasm, un schimb de compromisuri, tocmai fiindca nu au nimic de 
pierdut prin aceste propuneri." 
(Dumitru Staniloae, Gia hema orthodoxo oikoumenismo, Ed. Athos, 1976, p. 19-20). 

2. Sincretism interreligios 

Relativizarea adevarului nu conduce doar la sincretism intercre§tin, ei chiar la unul 
interreligios. 

Recent, un ecumenist ortodox implicat in dialogul cu musulmanii a afirmat, printre alte teze 
sincretiste: „Apropierea noastra reciproca ne face sa dobandim dintr-o data con§tiinta faptului 
ca o biserica sau o moschee - locuri in care omul i§i descopera nimicnicia sa - au ca scop 
aceea§i transformare spirituals a omului" (Orthodoxia kai Islam, Ekdosis Hi eras Mones 
Hosiou Grigoriou, Hagion Oros, 1997, p. 17). 

Alt teolog ecumenist, Olivier Clement, procedeaza la comparatii intre credinta ortodoxa §i 
cea a altor religii, ceea ce creeaza confuzie §i sincretism religios de tip New Age. Despre 
mahomedanism reda, printre altele, parerea mitropolitului George Khodr, cu care e de acord: 

„Mahomed nu e doar un profet care conduce popoare intregi la Vechiul Testament, ci un 
vestitor al Judecatii de pe urma, iar Dumnezeu, prin el, ii face raspunzatori pe cre§tini pentru 
«vrajma§ia §i ura» care-i divizeaza" (Olivier Clement, Iar adevdrul vd va face liberi, citat 
dupa editia greaca, Nea Smirni, 1997, p. 269). 

Asemanator vorbe§te §i despre budism §i iudaism. Despre Noua Era scrie: 
„Sa nu ne straduim sa acuzam neo-paganismul, de§i tentatia in acest sens este mare. Cautarile 
Noii Ere ne trimit la teologia inalta (prin definitie niptica) a Bisericii Ortodoxe" (ibidem, p. 
281-282). 

La relativizarea credintei conduc §i rugaciunile ortodoc§ilor in comun cu eterodoc§i sau 
necre§tini. La rugaciunea anuala pentru pace de la Asissi iau parte nu numai grupuri de 
cre§tini din diferite confesiuni, ci §i necre§tini §i idolatri. 

Din acest motiv, multi ortodoc§i sunt foarte nemultumiti, deoarece in spatele unor astfel de 
manifestari se ascunde mi§carea new age-istd - care urmare§te distrugerea credintei creatine -, 
o data cu intrarea in al treilea mileniu §i in epoca zisa a Varsatorului. Socotesc ca ecumeni§tii 
ortodoc§i nu urmaresc con§tient scopurile mi§carii New Age, ci o fac din ne§tiinta §i naivitate. 

3. Problemele participant ortodoc§ilor la Miscarea ecumenica 

Urmatoarele fapte constituie astazi principalele probleme ale participarii ortodoc§ilor la 
Mi§carea ecumenica: 

La Consiliul Mondial al Bisericilor nu mai este permis ca ortodoc§ii sa vorbeascain calitate 
de reprezentanti ai singurei Biserici cu adevarat Drept-maritoare, formuland declaratii proprii, 
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a§a cum a fost la adunarile generale de la Lausanne (1927), Edinburg (1937), Londra (1952), 
Evanston (1954) §i New Delhi (1961) (vezi loan Karmiris - Ta Dogmatica kai symbolica 
Mnemeia tis Orthodoxou Katholikes Ekklesias, Tomos B', 1968, p. 962 §.u). Astfel, vocea 
Ortodoxiei nu se mai aude §i nu se mai face nici o marturisire a credintei ortodoxe. Vocea 
ortodoc§ilor se pierde in rumoarea diferitelor grupari protestante. 

C.M.B. i§i pierde incet-incet caracterul „cre§tin" prin aceea ca adopta puncte de vedere 
teologice rationale, interreligioase §i pagane. Este cunoscut faptul ca la Adunarea generala a 
C.M.B. de la Canberra, un teolog protestant a vorbit despre Duhul Sfant din punct de vedere 
animist (idolatru). 

Acest lucru se intampla §i cu morala cre§tina. Ultimul numar al principalului organ al 
C.M.B., „The Ecumenical Review", se ocupa cu tema locului homos exualil or in Biserica. 
Intr-un articol al unui teolog suedez care prezinta discutiile duse in sanul „Bisericii" suedeze 
pe aceasta tema este prezentat §i textul rugaciunii de la cununia homosexualilor: 
„Dumnezeule, Tu ne dai viata. Catre Tine venim cu cererea noastra ca sa impline§ti §i sa ne 
desavar§e§ti viata. 

Catre Tine venim cu bucuria noastra pentru aceste persoane umane care pot sa se iubeasca 
unul pe altul §i sa transfigureze cosmosul intru lumina Ta. 

Ne rugam pentru ... §i pentru ... 

Binevoie§te ca viata lor comuna sa fie caracterizata de increderea §i respectul unuia fata de 
unicitatea celuilalt. Ajuta-i sa traiasca in intelegere reciproca §i sa fie deschi§i unul fata de 
altul, incat sa implineasca voia Ta. 

Cand intampina greutati, adu-i mai aproape unul fata de altul. 

Ajuta-i sa se ierte unul pe altul §i binevoie§te ca zi de zi sa primeasca bucurie §i putere din 
mana Ta. 

Dumnezeule, Tu dai viata §i puterea de a iubi. 

Ajuta-ne sa traim aproape de Tine intotdeauna. 

Amin!" (The Ecumenical Review, vol. 50, Nr. 1, ianuarie 1998, p. 64) 

Ne intrebam: aceasta ruga este catre Dumnezeu sau catre diavol? 

Hirotonia femeilor ca „episcop" §i „preot" §i participarea acestora la rugaciunile comune §i 
discutiile acestora cu ortodoc§i §i chiar cu ierarhi §i intaistatatori cu engolpioane, 
scandalizeaza in mod periculos con§tiinta ortodoc§ilor, producandu-le un dezgust fata de 
ierarhi §i preoti. 

4. Dialogurile cu romano-catolicii §i anticalcedonienii 

Dar §i dialogurile purtate cu romano-catolicii §i cu anticalcedonienii au condus la 
mic§orarea credintei ortodoxe, dupa cum dovedesc documentele privitoare la aceasta 
problema ale Sfintei Chinotite a Sfantului Munte sau ale altor teologi. Aceasta deoarece, prin 
acordul de la Balamand, unii ortodoc§i au recunoscut Biserica papala drept Biserica deplina, 
iar prin declaratiile comune ale ortodoc§ilor §i anticalcedonienilor s-a recunoscut de catre 
ortodoc§i ca anticalcedonienii sunt ortodoc§i §i ca „cele doua familii de ortodoc§i" pot 
proceda la unire sacramentala prin ridicarea anatemelor de catre fiecare autoritate bisericeasca 
in parte, fara sa se precizeze daca autoritatea bisericeasca o reprezinta capii Bisericilor 
autocefale sau Sinoadele generale ale Bisericilor autocefale locale, prin dialogul liber §i 
hotararile luate in Duhul Sfant in libertcitea §i unitatea cugetului. 

In ciuda politeturilor §i a agapologiei, uniatia i§i continua lucrarea ei distructiva §i Papa, prin 
enciclicile sale, i§i consolideaza primatul §i „infailibilitatea", prezentandu-se ca pastor 
universal §i supraepiscop. 

Dar §i anticalcedonienii declara in clipe de sinceritate ce gandesc cu adevarat. Astfel, in 
recenta carte a patriarhului copt Senuda, tradusa in greaca sub numele Firea Iul Hristos, se 
vede persistenta anticalcedonicnienilor in terminologia lor eretica pe care Sinoadele 
Ecumenice au condamnat-o §i anatemizat-o. §enuda vorbe§te despre o fire, o vointa, o lucrare 
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a Cuvantului lui Dumnezeu intrupat, §i pe deasupra mai declara ca nu prime§te Sinodul IV 
Ecumenic, deoarece hotararile lui s-au luat pe baze nestoriene. 

Concret, Patriarhul §enuda scrie: 

„De§i Sinodul III 1-a anatemizat pe Nestorie, ratacirile nestoriene s-au intins §i au influentat 
Sinodul IV de la Calcedon, unde tendinta de separare a celor doua firi a devenit atat de 
evidenta incat s-a spus ca Hristos sunt doua persoane, Dumnezeu §i omul. Unul savar§e§te 
minuni, celalalt patime§te. 

Urmand aceeasj tendinta, Leon, episcopul Romei, a redactat faimosul sau torn care a fost 
respins de Biserica Copta. Sinodul insa 1-a acceptat, adeverind ca cele doua firi exista in 
Hristos §i dupa unire. Una dumnezeiasca care-§i urmare§te scopurile §i una omeneasca ce-§i 
joaca propriul rol." (§enuda III, Partriarhul Bisericii Ortodoxe Copte a Alexandriei Egiptului, 
Firea lui Hristos, citat dupa traducerea greaca, ed. Armos, Atena, 1996, p. 23). 

5. Nelinisti legate de metodele ecumenismului 

Incheind, as. vrea sa-mi exprim profunda nelini§te fata de metodele urmate in vederea 
infiltrarii in Biserica Ortodoxa a punctelor de vedere ecumeniste de unire cu eterodoc§ii. 

1. Hotararile care se iau de catre comisiile comune de dialog nu sunt discutate apoi de catre 
Sinoadele tuturor episcopiilor locale, conform Canoanelor. Nu sunt ascultate opiniile contrare. 
Nu functioneaza sistemul sinodal. Un numar limitat de teologi ecumeni§ti (speciali§ti in 
ecumenism) discuta §i iau hotarari impreuna cu un foarte mic numar de episcopi din Sinod, 
fara cuno§tinta §i informarea tuturor episcopilor Bisericilor locale, a preotilor, a diaconilor, a 
monahilor, teologilor §i a poporului credincios. Cum va putea pliroma Bisericilor Ortodoxe sa 
primeasca aceste „uniri" in privinta carora nu §i-a exprimat niciodata parerea? Cu siguranta, 
parerea credincio§ilor nu e exprimata de cei cativa reporteri laici care militeaza pentru 
popularizarea succeselor ecumeniste. 

2. Ecumeni§tii ortodoc§i doresc din toate puterile sa dialogheze cu eterodoc§ii, nu insa §i cu 
ortodoc§ii. Pe ortodoc§ii care dezaproba deschiderile lor ecumeniste ii caracterizeaza ca 
fanatici sau fundamentali§ti, pentru a-i scoate din lupta. Uita insa ca fanatici nu sunt doar 
antiecumeni§tii radicali care folosesc antiecumenismul ca sa formeze grupari, ci §i 
ecumeni§tii radicali, cata vreme incearca sa impuna perspectiva lor individuala in Biserica, 
fara sa se intereseze daca aceasta exprima invatatura Sfintilor Parinti §i con§tiinta Bisericii. 
Extremele se intalnesc §i formeaza doua fete ale aceleia§i monede. Foarte rar, sau chiar 
niciodata, un teolog ortodox care dezaproba felul in care se due azi dialogurile ecumenice este 
chemat sa ia parte la acestea, §i daca, din gre§eala, ia parte, ecumeni§tii se vor ingriji de 
inlocuirea lui. 

3. Sunt organizate asemenea simpozioane ecumeniste la care, in colaborare cu catolici §i 
protestanti, se incearca influentarea tinerilor teologi §i clerici printr-o educatie §i formare in 
spiritul relativismului ecumenist. 

Din cele mai multe periodice biserice§ti sunt excluse textele critice la adresa sincretismului 
ecumenist. 

Probabil ca se va intreba cineva daca sunt impotriva ecumenismului. Voi raspunde: sunt 
impotriva ecumenismului sincretist. 

Acceptam insa un ecumenism ortodox a§a cum a fost exprimat de fericitul intru pomenire 
Parinte Gheorghe Florovski: „Ca madular §i preot al Bisericii Ortodoxe, cred ca Biserica in 
sanul careia m-am botezat §i am crescut este Biserica, adevarata Biserica, singura Biserica 
adevarata. §i cred aceasta din mai multe motive: din incredintare personala, din siguranta 
launtrica a Duhului Care sufla in Tainele Bisericii, §i din tot ceea ce pot cunoa§te din 
Scriptura §i din Traditia Bisericii; sunt obligat, deci, sa consider toate celelalte Biserici ca 
nedepline §i, in multe cazuri, pot sa stabilesc lipsurile lor cu precizie maxima. De aceea, 
unirea cre§tinilor, dupa mine, inseamna intoarcerea la Ortodoxie. Nu am nici o convingere 
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izvorata din obligatie, ci ea apartine desavar§it de «Una Sancta»." (George Florovsky, Teme 
de Teologie ortodoxd, traducere greaca, Ed. Artos Zois, Atena, 1973,p.219) 

In sensul unui astfel de ecumenism suntem informati ca au fost luate hotararile intalnirii 
Interortodoxe de la Tesalonic din 29.04-2.05 1998. 

Cred ca Preasfantul Duh va conduce Sfanta noastra Biserica astfel incat sa dea marturie in 
adevar §i in dragoste, dupa porunca Apostolului Pavel: „[...] tinand adevarul, in iubire, sa 
cre§tem intru toate pentru El, Care este capul - Hristos" (Ef. 4, 15). 
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,AVATON" 1 -UL SFANTULUI MUNTE §l HIROTONIA FEMEILOR 2 

In ultima vreme se vorbe§te mult despre desfiintarea „avaton-ului Sfantului Munte §i despre 
hirotonirea femeilor. Mi s-a cerut §i mie parerea pe care o §i dau tiparului, deoarece, dupa 
inteleptul Solomon, „vreme este sStaci §i vreme s&grSie§ti" (Eccl. 3,7). 

Feministele cer desfiintarea „avaton"-ului Sfantului Munte deoarece considers cS este atins 
dreptul lor personal de a vizita §i, probabil, chiar §i de a vietui in Sfantul Munte. 

Uita insa ca §i monahii au dreptul lor personal de a trai cSlugSre§te intr-un loc pe care ei 
m§i§i 1-au ales, ei in§i§i 1-au amenajat §i ei in§i§i 1-au dorit sa fie „avaton". In plus, uita §i ca 
cei ce au ajutat la construirea Sfantului Munte, impSrati ortodocsj §i voievozi, greci §i negreci, 
precum §i Patriarhi ecumenici, a§a 1-au §i vrut, iar prin hrisoavele §i sigiliile lor 1-au statornicit 
astfel. 

Inca §i PSzitoarea Sfantului Munte, Doamna de Dumnezeu NSscStoare, cu semne §i minuni 
a arStat vointa ei ca Sfantul Munte sa rSmanS „avaton". 

Am intrebat odata un pSrinte aghiorit de ce vor monahii „avaton"-ul, iar el mi-a dat un 
raspuns paradoxal: „Pentru ca iubesc femeile". 

Intr-adevSr, monahii vor sa iubeasca pe toti oamenii, §i pe barbati §i pe femei, cu o iubire 
care nu este trupeasca sau egoists. Adica sa iubeasca duhovnicc§te, a§a cum a iubit Hristos. 
Pentru ca monahii sa dobandeasca aceasta iubire a lui Hristos, trebuie sa se nevoiasca intr-un 
cadru in care sa nu existe ispitele §i atractiile venite din partea celuilalt sex. 

Monahii sunt reali§ti. Nu tree cu vederea neputinta §i caracterul schimbator al firii omene§ti, 
dupa cuvantul Domnului: „Eu insa va spun voua: Ca oricine se uita la femeie, poftind-o, a §i 
savar§it adulter cu ea in inima lui" (Mt. 5, 28). 

Cand monahii au dobandit, dupa o lupta §i asceza de multi ani, nepatimirca, pot sa iubeasca 
nepatima§. De aceasta iubire nepatima§a au trebuinta in orice epoca, §i pana astazi, barbatii §i 
femeile. Monahii care au aceasta iubire se roaga pentru confratii lor oameni, mai ales pentru 
cei ce patimesc, iar rugaciunile lor sunt primite de Dumnezeu. Sfantul Antonie, cum cantam 
in troparul lui, cu rugaciunile lui a sprijinit lumea. 

Ace§ti monahi, §i mai ales duhovnicii care spovedesc, ies in lume intru ascultare de 
Biserica, primind marturisirile barbatilor §i ale femeilor, §i ii ajuta duhovnicc§te. 

Toti cei ce au alergat la fericitii Parinti Gavriil Dionisiatul, Paisie §i altii, cunosc cata odihna 
au gasit. 

Daca feministele ar avea criterii duhovnice§ti §i creatine, nu s-ar lasa purtate de o ideologic 
materialists §i ateista, §i nu numai ca nu ar dori desfiintarea „avaton"-ului, ci chiar ar cere 
instituirea lui, daca el nu ar fi existat. 

Aceasta pozitie materialists §i egoista a feministelor e legata §i de acceptarea din partea lor a 
ingrozitorului pacat al avortului, ca un drept personal al femeii. §i in acest caz, ele nu iau in 
considerare faptul ca §i embrionul are dreptul lui personal sa vina la viata, chiar daca nu §i-l 
poate exprima. 

A§adar, se pune o serioasa problems morals §i de drept (juridicS). PanS la ce punct dreptul 
personal al cuiva poate sS exercite o impunere asupra dreptului personal al altcuiva sau al 
altor persoane? 

Cu bucurie am aflat cS la recenta statistics realizatS de colaboratorii Postului radiofonic al 
Bisericii Greciei, 95% din femeile chestionate au rSspuns cS nu doresc desfiintarea „avaton"- 
ului. AceastS constatare e plinS de mangaiere. Marea majoritate a femeilor din Grecia 
intampinS problema cu seriozitate. 



Avaton inseamna literal ..neumblat", referindu-se la interdictia intrarii femeilor in Sfantul Munte 
Athos, precum §i in alte manastiri cu randuiala ..avaton". (n.tr.) " 
2 Traducere dupa un manuscris nepublicat (n.tr.) 
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Desigur ca femeile cucernice §i smerite se bucura de existenta randuielii „avaton"-ului, 
deoarece cunosc ce importanta are pentru intreaga Biserica §i pentru intreaga lume faptul ca 
exists monahi ce se roaga neimpra§tiat §i care se sfintesc. 

Ace§ti monahi sustin cu rugaciunile lor §i cu pilda lor familiile creatine, iar cu lupta ce o due 
pentru a trai cu consecventa fecioria in Hristos intaresc pe cre§tinii casatoriti sa traiasca cu 
consecventa virtutea corespunzatoare lor, anume a credincio§iei conjugale. Cu cat mai 
duhovnice§ti sunt chinoviile (ob§tile) §i monahii Ortodoxiei, cu atat mai duhovnice§ti devin §i 
familiile creatine. 

In ceea ce priveste tema hirotoniei femeilor, punctul de plecare al feministelor este acela§i: 
aroganta cu care-§i pun voia lor mai presus de Traditia Bisericii, mai presus de Sfintele 
Canoane §i de Sfinti. 

in conceptia lor, Biserica este o organizatie religioasa omeneasca ce poate de fiecare data 
cand e cazul sa se preschimbe in mod corespunzator ideologiilor la moda. 

Aceasta pozitie, precum se §tie, constituie secularismul. 

Daca Biserica ar fi urmat §i ar fi adoptat secularismul, adica ar fi acceptat schimbarea ei sub 
influentele fiecarei epoci, nu ar mai fi Una, Sfanta, Soborniceasca §i Apostoleasca Biserica a 
lui Hristos, ci biserica domnului cutare sau a domnului cutare. Dupa cum scrie Antioh al 
Pandectului: „toate ereziile numite dupa numele omului, adica arienii, nestorienii, severienii §i 
altele asemenea, sunt eresuri ale diavolului. Caci Biserica Soborniceasca (Ortodoxa) niciunde 
nu se cheama dupa numele vreunui om, ci toti, cu numele Domnului nostru Iisus Hristos, ne 
numim crestini" (PG 89, 1844D). 

Biserica a implinit acum 2000 de ani, luptata fiind adesea din diferite parti, impotrivirea §i 
continuitatea ei se datoreaza identitatii sale neschimbate de-a lungul veacurilor. Aceasta 
identitate neschimbata a sa constituie Sfanta Traditie, pe care o pastreaza harul Duhului Sfant. 

Toti cei care au smerenie primesc §i se supun Sfintei Traditii, sunt madulare vrednice ale 
Bisericii. Cei care din mandrie o tagaduiesc sau doresc in chip antropocentric sa-i schimbe 
caracterul dumnezeiesc-omenesc (teantropic) ies din trupul Bisericii, care e trupul lui Hristos. 

Hirotonia femeilor schimba Traditia apostolica, deoarece niciodata nu a existat vreun semn 
al prezentei ei. Diaconitele (din Biserica primara) nu erau preoti sau episcopi. Aveau numai 
slujirea de a ajuta la botezul femeilor, la care, din pricini de buna cuviinta, nu ajutau preotii 
(barbati). 

Nu vom face gre§eala eterodoc§ilor de a schimba Sfanta noastra Traditie apostolica cu cea a 
vreunui „infailibil", papa sau oricare protestant, care in mod „infailibil" §i individual explica 
Sfanta Scriptura. 

Sa ia aminte doamnele feministe ce scrie rusoaica Tatiana Gori§eva, referindu-se la educatia 
ateista care s-a facut in Uniunea Sovietica: „Atunci a venit Aceea. Aceea care-i mantuie§te pe 
cei ce bolesc cu sufletul. Multumita Ei am putut sa ma gasesc pe mine insami, gasindu-L pe 
Dumnezeu. Legatura duhovniceasca cu Maica Domnului m-a ajutat sa descopar §i sa arat 
inlauntrul meu, in mod clar §i deplin, femeia ... Femeia demonizata de catre religiile idolatre, 
precum §i de jalnicul paganism contemporan, se sfinte§te in Maica Domnului de catre Duhul 
Sfant pana la o asemenea masura incat sa poata primi Cuvantul in chiar trupul ei §i sa devina 
cu adevarat vas al Duhului" (in revista Synaxe, t. 3, 1982, p. 46-49). 

Intr-adevar, fiecare femeie cre§tina poate sa urmeze pilda Maicii Domnului, care, fara sa fie 
„preot" sau „episcop", s-a facut Maica a Izbavitorului, deoarece §i-a daruit intreaga ei libertate 
§i intreaga ei iubire lui Dumnezeu §i a§a s-a facut mai presus nu numai decat preotii §i 
episcopii, ci §i decat Apostolii §i mai cinstita §i mai slavita decat cetele ingere§ti. 
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ECUMENISM §1 ORTODOXIE ECUMENICA 1 

Intrebare: Prea Cuvioase Parinte Egumen, cum priviti Sfintia Voastra mi§carea de apropiere 
interreligioasa la care iau parte §i reprezentanti ai Bisericii Ortodoxe? 

Raspuns: Din capul locului se vede ca aceasta mi§care este dirijata de romano-catolici. incepe 
cu declarative de la Assisi §i se sfar§e§te la Roma, intrevad aici o incercare a Papei de a se impune 
nu numai ca §i conducator al tuturor cre§tinilor, ci §i al tuturor religiilor. Aceasta afirmatie a mea 
este intarita daca luam in considerare §i alte actiuni asemanatoare ale Vaticanului, cum ar fi 
pozitia dominanta pe care §i-o asuma Papa in negocierile cre§tinilor cu Vaticanul, sau in cele cu 
evreii legate de situatia Locurilor Sfinte. Este clar ca Papa incearca sa preia conducerea spirituals 
a Europei Unite, nu doar a tuturor „bisericilor sj confesiunilor creatine" (lucru cu neputinta, 
deocamdata), ci sa-sj asigure primatul intr-o Europa polimorfa religios. 

Sunt caracteristice in acest sens §i declaratiile pe care le-au facut conducatorii Uniunii 
Europene, Jacques Santer §i Romano Prodi, vorbind despre „un camp comun de colaborare a 
cultelor cu societatea civila" pentru intruparea ideilor unei Europe noi, "atat in viata politica, cit 
§i in aspectele ei religioase". 

Vaticanul incearca de fiecare data cat se poate mai mult: 

- prin uniatie: atragerea nemijlocita a ortodoc§ilor §i a altor cre§tini rasariteni (monofiziti, 
anticalcedonieni); 

- prin dialogul cu ortodoc§ii recunoa§terea Bisericii Romano-Catolice de catre oertodoc§i 
drept Biserica-sora, avind credinta apostolica, Taine valide §i succesiune apostolica; 

- prin participarea §i organizarea, la Vatican, a declaratiilor §i rugaciunilor interreligioase 
pentru pace urmare§te primatul in toate religiile. 

Roma intrevede ca, datorita infrumusetarii §i aggiornamentoului cre§tinismului apusean, 
romano-catolicismul poate ie§i din dificultatile in care se afla, instituind un soi de ideologie 
pan-religioasa cu colorit cre§tin. In acest scop, incearca sa se impuna ca §i conducator al 
noilor structuri politico-religioase ale Europei. Aceasta este in conformitate cu pozitia 
teologica a Vaticanului, conform careia "orice bun care exista in afara Bisericii Romano- 
Catolice ii apartine virtual". 

Intrebare: Nu credeti ca in aceasta mi§care generala este necesara §i prezenta Ortodoxiei, 
astfel incat evolutia aceasta sa nu fie monopolizata de romano-catolici? 

Raspuns: Biserica nu este un sistem ideologico-politic. Mai cu seama Biserica noastra 
Ortodoxa, care niciodata nu inceteaza a fi Una, Sfanta, Soborniceasca ( = universala, 
ecumenica) §i Apostoleasca, singura cale sigura spre mantuire. Din aceasta cauza, astfel de 
,^iecesitati" sunt de neinteles. Credinta noastra pura se instraineaza atunci cand este folositain 
spatele acestor declaratii pe care conducatorii ortodoc§i n-ar trebui sa le sustina nici macar cu 
prezenta lor. 

Inrebare: Sfintia Voastra, in special, ca §i cleric ortodox §i cunoscator al Dreptului canonic, 
cum vedeti impreuna-rugaciunca cu reprezentantii altor religii? Este permisa de catre Sfintele 
Canoane §i de traditia Bisericii noastre? 

Raspuns: In cazul acesta nu avem de a face cu o impreuna-rugaciune in sensul participarii 
tuturor la o rugaciune comuna, deoarece fiecare reprezentant religios se roaga pe rand la 
Dumnezeul sau. Impreuna-rugaciune savar§esc ierarhii ortodoc§i cu romano-catolicii §i cu alti 
cre§tini eterodoc§i. Desigur ca §i aceasta impreuna-rugaciune este interzisa de catre Sfintele 
Canoane, din motive eclesiologice serioase. Dar nici rugaciunea reprezentantilor diferitelor 
religii in acela§i loc, pe rand §i pentru acela§i scop, nu poate fi acceptata de catre con§tiinta 
cre§tina ortodoxa din mai multe motive: 

- deoarece dumnezeii catre care se roaga reprezentantii celorlalte religii sunt mincino§i. 
Profetul David spune „toti dumnezeii neamurilor sunt draci" (Ps. 95, 5 - traducere dupa 
Septuaginta) §i ca „urechi au §i nu vor auzi" (Ps. 113, 14). Hindu§ii, de exemplu, cred intr-o 



Interviu aparut in \>QX\o&\c\AXpicmaviKi, 6 martie 1997, p. 1-4. 
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sumedenie de zeitSti. Sintoi§tii cred in sufletele inainta§ilor §i cinstesc zidirea in locul 
ziditorului (soarele, luna etc.). Budi§tii au un dumnezeu impersonal. Iudeii §i musulmanii 
cred intr-un dumnezeu monopersonal, considerand ca blasfemie credinta in Dumnezeul 
Treimic §i in dumnezeirea lui Hristos. Cum putem noi, cre§tinii ortodoc§i, sa luSm parte la 
rugSciuni acolo unde nu se da nici o importantS celui catre care se indreapta rugSciunea, 
considerandu-se suficient faptul ca te rogi la un oarecare dumnezeu? Astfel de situatii 
amintesc de New Age §i de duhul masonic sincretist. Iar aceastS situatie nu este doar 
impotriva Sfintelor Canoane, ci §i a Vechiului Testament. 

- ar fi acceptat vreodatS profetul Hie sau altul dintre profeti sa ia parte la a§a ceva? Este 
cunoscut faptul ca profetii au propov&duit lupta neincetata impotriva oricarui fel de sincretism 
religios, §i cei mai multi dintre acestia au fost alungati §i uci§i din acest motiv. 

- ar fi acceptat vreodata Sfintii Apostoli §i nenumaratii sfinti martiri §i mSrturisitori ai 
Credintei noastre o astfel de participare? Cum indrSznim noi astazi sa actionSm impotriva lor, 
a Profetilor, a Apostolilor, a Martirilor §i a Sfintilor no§tri PSrinti? 

Intrebare: Multi teologi accentueaza ca Ortodoxia este ecumenica (i.e. universalS). Nu 
credeti ca a sosit timpul ca in zilele noastre sa se impunS aceasta dimensiune a Ortodoxiei? 

Raspuns: Cu certitudine, Biserica OrtodoxS este ecumenica (i.e. universala). Una este insa 
ecumenicitatea (i.e. universalismul, sobornicitatea) §i alta este insa ecumenismul. Biserica 
Ortodoxa este ecumenica dar nu este ecumenists. §i rSmane ecumenica, cats vreme nu cade in 
ispita ecumenismului. Ecumenicitatea constituie expresia deplinatatii Bisericii §i se propune §i 
celorlalti fara sa se imparts sau sa se ajusteze dupa conceptiile omene§ti. A§adar, deoarece 
Biserica noastra Ortodoxa este ecumenica §i deoarece intreaga lume are cu adevarat nevoie de 
ecumenicitatea ei, este necesar ca ea sa se mentina ca ecumenica §i sa nu cada in ecumenism. 
Iar aceasta nu numai pentru a-§i pastra identitatea ei, ci §i pentru a ajuta cu adevarat lumea. 

Intrebare: Care credeti ca sunt consecintele probabile ale ecumenismului in sanul poporului 
credincios? 

Raspuns: Consecintele unor astfel de manifestari §i declaratii sunt numeroase §i neplacute 
nu numai pentru credincio§ii Bisericii, ci §i pentru cei ai celorlalte culte. Astazi, prin folosirea 
mijloacelor de informare in masa, toate informatiile din lume pot ajunge §i in eel mai 
indepartat colt. 

Credincio§ilor ortodoc§i practicanti §i cu con§tiinta bisericeasca vie care urmeaza hotarat 
„credinta incredintata o data pentru totdeauna sfintilor" (Iuda 3), aceste manifestari §i 
declaratii le produc indignare, intristare §i ganduri de a parasi o Biserica ce ingaduie a§a ceva, 
cu intentia de a mari numarul credincio§ilor schismatici zeloti§ti §i sa loveasca astfel §i mai 
mult Sfanta noastra Biserica Ortodoxa. 

Celor credincio§i doar cu numele, ecumenismul le produce slabirea §i diluarea con§tiintei 
dogmatice §i un §i mai mare dezinteres pentru credinta §i viata ortodoxa, cata vreme toate 
religiile sunt la fel. 

In plus, pe cei care nu cunosc Ortodoxia, dar cauta un raspuns la diferite probleme, ii 
incurajeaza sa accepte solutii de la diferite eresuri §i religii. Se §tie ca in Grecia exists mai 
mult de 500 de astfel de misxSri religioase §i creatine §i cS tot mai multi ortodoc§i le devin 
adepti. Ca sS nu amintesc decat de mi§cSrile religioase extrem orientale §i de penticostalii la a 
cSror adunare in Atena vin pentru a asculta predica §i pentru a lua parte la rugSciuni §i la a§a- 
zisele vindecSri cam 500-600 de ortodoc§i sau fost-ortodoc§i. Cum vor putea duhovnicii §i 
preotii sS interzicS credincio§ilor ortodoc§i sS meargS la astfel de adunSri, cats vreme ierarhi 
ortodoc§i iau parte nu doar la rugSciuni intercre§tine, ci §i interreligioasc? 

Un cunoscut profesor universitar de la Universitatea din Atena aratS in articolul sSu 
„Liturghia comunS ecumenists" din ziarul „Eleftheroutopia" (25-10-1995) cS aceste mi§cSri 
ridicS o serioasS problems pastorals. AceastS parodie de Liturghie a avut loc in insula Sinos, 
la biserica episcopiei romano-catolice, unde au cantat ortodoc§i, au slujit latinii, §i au fost 
impSrt3§iti toti, inclusiv protestantii prezenti, cu ostia, de cStre episcopul romano-catolic al 
Sinos-ului. 
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Sa va mai citez §i un pasaj care vizeaza direct subiectul nostru: 
„Cu evlavie treceau prin fata icoanei Maicii Domnului, multi aprinzand chiar lumanari, 
ortodoc§i, catolici, protestanti, musulmani, budi§ti, §intoi§ti, cativa cu religie nedeclarata, 
dupa cum §i atei convin§i. (...) Atmosfera din biserica era «ca un pod ce ducea de la pamant la 
cer», de§i unul se inchina la Hristos, altul la Mohamed, altul la Buddha §.a.m.d. (...) 

Aceea§i senzatie am mai avut-o cu trei ani inainte, intr-un templu budist din Kioto... Tot a§a, 
§i acolo, budi§tii localnici se prostemau in fata unei statui, aprindeau tamaie, 
identica cu cea folosita de cre§tinii apuseni, ardeau lumanari fiecare la dumnezeul sau...". 

Incheind raspunsul meu, vreau sa subliniez faptul ca, prin astfel de actiuni, dam senzatia 
necre§tinilor ca suntem unul §i acela§i lucru cu ei, ca nu are importanta ca ei nu sunt cre§tini, 
§i ca mantuirea se afla §i in alte religii. Cum vor mai cauta credincio§ii altor religii mantuirea 
in Hristos sau ce inteles va mai avea pentru ei propovaduirea ortodoxa a Evangheliei? 

Intrebare: Intr-un text al PS. Damaschin al Elvetiei se face referinta la dialogul ortodocsj- 
musulmani. Citez: „0 biserica sau o moschee - locuri in care omul i§i cunoa§te nimicnicia sa - 
tintesc ambele spre aceea§i valorizare spirituala a omului" (Episkepsis, nr. 494, p. 23). 
Aceasta firaza ne-a §ocat §i ne intereseaza opinia Sfintiei Voastre. 

Raspuns: Din pacate, aceasta fraza, ca §i altele de acest fel ale Prea Sfintitului Damaschin 
sau ale altor teologi ortodocsj §i eterodocsj care se ocupa cu dialogul cu musulmanii, exprima 
spiritul sincretist in care se tine dialogul. 

Personal, ma indoiesc profund ca o biserica §i o geamie (sau o sinagoga, sau orice alt loca§ 
religios monoteist) pot conduce pe om la aceea§i stare duhovniceasca. Vreau sa cred ca astfel 
de fraze s-au rostit din gre§eala §i ca nu exprima convingerile profunde ale acestor teologi, 
deoarece, daca ar exprima credinta celor care le publica, imi pare rau sa o spun, au cazut din 
credinta cre§tina. Dar este nepermis sa fie rostite astfel de cuvinte chiar din gre§eala. Cu 
credinta Bisericii nu ne jucam. Cum este posibil ca intr-o geamie unde se propovaduie§te 
Coranul cu toate ratacirile lui, unde nu se cinste§te §i nu se propovaduie§te credinta in 
Dumnezeul Treimic, unde „credincio§ii" nu se imparta§esc cu Sfintele Taine §i nu primesc 
harul dumnezeiesc prin ele §i nu devin madulare ale Trupului lui Hristos, cum pot ei sa aiba 
aceea§i stare duhovniceasca cu ortodoc§ii dintr-o biserica in care se cinste§te Sfanta Treime §i 
se savar§esc Sfintele Taine? Daca am luain serios chiar §i numai cuvintele slujbei savar§ite la 
innoirea unei biserici ortodoxe, n-am putea sa mai spunem a§a ceva. 

Deoarece problema dialogului acestuia este grava trebuie sa ne straduim sa pazim sistematic 
§i cu grija credinta noastra. Daca astfel de conceptii domnesc inseamna ca se propovaduie§te 
„o alta Evanghelie", deoarece in Evanghelia lui Hristos se spune ca „cel ce va crede §i se va 
boteza se va mantui, iar eel ce nu va crede se va osandi" (Mc. 16, 16) §i ca „nu este in 
altcineva mantuirea (decat in Iisus Hristos), caci nu este sub cer nici un alt nume, dat intre 
oameni, in care trebuie sa ne mantuim noi" (F.A. 4, 12). 

Intrebare: Ati atins dejatema dialogului §i as. vrea sa vaintreb: ce credeti despre dialogurile 
intercre§tine? 

Raspuns: Tema este foarte larga, iar raspunsul ar trebui sa fie o carte intreaga. Pe scurt, va 
raspund ca nu putem, ca ortodoc§i, sa acceptam concluziile dialogului cu romano-catolicii, 
deoarece documentul de la Balamand, care deocamdata este considerat „de lucru", e utilizatin 
practica drept intelegere incheiata, §i care recunoa§te Biserica Romano-Catolica ca avand 
credinta apostolica, participare la acelea§i taine cu ortodoc§ii, aceea§i preotie §i succesiune 
apostolica a episcopilor. 

Nu putem accepta nici concluziile dialogului cu anticalcedonienii deoarece, a§a cum s-a 
aratat in lucrarea „Observatii cu privire la dialogul ortodoc§ilor cu anticalcedonienii" a Sfintei 
Comunitati a Sfantului Munte Athos, ortodoc§ii au acceptat abia acum, pentru prima data in 
istorie, faptul ca anticalcedonienii au hristologie ortodoxa, in ciuda hotararilor Sinoadelor IV, 
V, VI §i VII Ecumenice §i a scrierilor celor mai mari de Dumnezeu purtatori Parinti ai 
Bisericii: Fotie, loan Damaschin, Maxim Marturisitorul, Sofronie al Ierusalimului §.a. 
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Intre altele: ce noima mai poate avea dialogul cu anglicanii, cand, pe langa celelalte rataciri, 
hirotonesc femei ca episcop §i preot? Sau cand binecuvinteaza casatorii homosexuale §i alte 
fapte imorale? Dupa cum se §tie, chiar in sanul cercurilor anglicane, aceste situatii au 
declan§at mi§cari §i nemultumiri. 

Intrebare: Nu credeti ca ar fi bine sa se faca concesii acolo unde nu exista diferente mari? 

Raspuns: Dintru inceput, precizez ca, in domeniul credintei, chiar §i diferentele mici sunt 
mari. Concesiile amintite mai sus fata de catolici §i anticalcedonieni nu reprezinta oare un 
minimalism dogmatic? 

Ma tern ca cea mai mare concesie a ortodoc§ilor facuta in aceste dialoguri este 
recunoa§terea - fie directa, fie implicita - a faptului ca nu doar Biserica Ortodoxa este Una, 
Sfanta, Sobomiceasca §i Apostolica, ci ea constituie o astfel de Biserica impreuna cu catolicii, 
protestantii §i anticalcedonienii. Ma tern ca pe aceasta erezie eclesiologica se bazeaza 
dialogurile. 

Nu e lipsit de importanta faptul ca anticalcedonienii au incetat sa mai fie caracterizati drept 
monofiziti, sau anticalcedonieni sau precalcedonieni sau crestini vechi-orientali, ci sunt 
recunoscuti ca §i ortodoc§i orientali, iar Biserica noastra drept una dintre cele doua familii de 
ortodoc§i, cealalta familie fiind anticalcedonienii. 

Cu smerenie consideram ca aceasta erezie eclesiologica trebuie sa fie condamnata sinodal 
pentru ca mireasa lui Hristos sa ramana neatinsa §i fara pata, Una, Sfanta, Sobomiceasca §i 
Apostoleasca. Noi ramanem mereu credinciosj hotararilor sinodalilor din Constantinopol care, 
in 1895, au declarat ca Biserica papala a cazut din credinta evanghelica pe care o pastreaza 
Biserica Ortodoxa care singura este Una, Sfanta, Sobomiceasca §i Apostolica. 

Intrebare: Nu cumva acesta este doar punctul dumneavoastra de vedere? 

Raspuns: Critica facuta de Biserica Greciei documentului de la Balamand (vezi 
„Ekklistiastiki Alitheia" , 16.01.1995), §i observatiile Sfantului Sinod legate de dialogul cu 
anticalcedonienii, ca §i alte texte ale ierarhilor §i profesorilor de teologie, ma indreptatesc sa 
spun ca acest punct de vedere nu este numai al meu sau al calugarilor atoniti. 

Intrebare: O alta tema grava care intereseaza pe multi ortodoc§i este participarea 
ortodoc§ilor la Consiliul Mondial al Bisericilor. Ce credeti despre aceasta? 

Raspuns: Pe drept cuvant, aceasta tema nelini§te§te pe multi ortodoc§i. C.M.B. este condus, 
cum se §tie, dupa conceptii necre§tine, chiar pagane, cum s-a vazut §i la Adunarea Generala 
de la Canberra, unde Duhul Sfant a fost infati§at intr-un chip animist idolatru. 

Ortodoc§ii nu au posibilitatea sa-§i faca cunoscuta pozitia, a§a cum au facut-o pana la 
Adunarea generala de la Delhi din 1961, unde, din nefericire, au renuntat la acest drept, pentru 
ca ecumeni§tii ortodoc§i sa fie mai placuti protestantilor. 

Pana in 1961 a avut sens participarea ortodoc§ilor la C.M.B. , cata vreme au vorbit acolo nu 
ca reprezentanti ai unei fractiuni a cre§tinismului divizat, ci ca reprezentanti ai Bisericii celei 
Una, Sfanta, Sobomiceasca §i Apostoleasca. 

Textele reprezentantei ortodoxe, alcatuite de venerabilul teolog Pr. George Florovski, citite 
§i publicate la aceste adunari, exprimau con§tiinta de sine ortodoxa. 

Astazi, insa, vocea ortodoc§ilor se pierde in ghiveciul protestant. Protestantii, consecventi 
eclesiologiei lor, conform careia exista Biserica vazuta (nedesavar§ita §i fragmentata) §i cea 
nevazuta (unita §i desavar§ita), vin la C.M.B. pentru a-§i aduce fiecare particica lui de adevar, 
astfel incat toti la un loc sa desavar§easca Biserica cea nevazuta. 

Ce sens are participarea ortodoc§ilor la acest Consiliu aproape exclusiv protestant, unde 
glasul nostru rasuna intr-un Babel al ereziilor protestante, cata vreme eclesiologia noastra este 
radical diferita? Nu cumva acceptand participarea la C.M.B. cadem indirect de la eclesiologia 
noastra ortodoxa? 

Multi ecumeni§ti ortodoc§i cred ca daca ar cre§te numarul reprezentantilor ortodoc§i in 
Birourile C.M.B., hotararile §i textele sale ar fi mai ortodoxe. Cunoscand, insa, marea criza a 
credintei prin care trece intreg protestantismul, criza care conduce tot mai mult spre libera- 
cugetare §i necredinta, o astfel ele supozitie mi se pare absolut nefondata. 
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Daca vrem sa fim consecventi cu credinta §i cu eclesiologia noastra §i sa nu scandalizam 
poporul credincios ortodox, consider ca Biserica Ortodoxa poate participa la C.M.B. doar 
daca vorbe§te ca Una, Sfanta, Soborniceasca §i Apostoleasca Biserica, §i cu conditia ca 
ierarhii §i ceilalti clerici sa nu se roage impreuna cu protestantii de diferite nuante (intre care 
destui neaga toate elementele Traditiei Bisericii noastre), §i mai ales cu femei episcop sau 
preot. 

Intrebare: Unii ortodoc§i sustin ca Traditia moare §i omoara daca nu se innoie§te, §i ca 
Traditia pura nu se concepe fara innoire. Ce credeti? 

Raspuns: Exista diferente intre innoire §i innoire. Innoirea autentica a Traditiei s-a facut de 
catre sfinti, de catre de Dumnezeu inspiratii Parinti ai Bisericii noastre §i de catre sfintele ei 
Sinoade Ecumenice §i locale. Toti ace§tia, ramanand inradacinati in Adevarul Evangheliei, au 
purees la talcuirea lui in limba accesibila §i inteleasa de oamenii epocii lor. Nu au alterat deloc 
esenta Evangheliei §i a invataturii apostolice, ci au imbinat-o organic in epoca lor. Incercari 
de innoire au facut §i ereticii care, insa, dezlipiti de Trupul Bisericii §i lipsiti de 
dumnezeiescul har, s-au ratacit de la Adevarul credintei. Biserica a indepartat acest tip de 
„innoire" ca pe un cancer de pe trupul ei sfant §i sanatos. 

Va dau un exemplu: folosirea termenului filosofic „de o frinta" de catre Sfintii Parinti ai 
primului Sinod Ecumenic a fost primita de catre Biserica ca exprimand adevarul ve§nic §i ca o 
innoire pozitiva. Pe de alta parte, innoirile filosofice necre§tine ale lui Arie au fost 
condamnate §i indepartate ca neconforme cu credinta Bisericii §i ca o innoire rea. 

Judecand dupa ceea ce se intelege astazi prin innoire, consideram ca aceasta vizeaza 
elementele esentiale ale Traditiei §i alterarea lor. 

Imi amintesc o fraza scrisa de cuviosul, inteleptul §i Sfantul arhimandrit Iustin Popovici 
catre ucenicii sai care studiau in Atena (care acum au ajuns episcopi ai Bisericii Serbiei): 
„Orice va scriu, sa judecati §i sa analizati in functie de ceea ce spun Sfintii Parinti §i, daca 
concorda, atunci sa-mi primiti indrumarile; aceasta este mucenicia ortodoxa care atrage harul 
lui Dumnezeu §i care-i deosebe§te pe martirii sfintei noastre credinte §i Traditii". 

Intrebare: Cei mai multi dintre cre§tini a§teapta marturia Sfantului Munte §i a monahilor §i 
o primesc cu bucurie. Sunt insa unii (putini) care spun ca atonitii §i, in genere, monahii, 
trebuie sa se ocupe doar de rugaciune §i nu cu chestiuni de credinta. Nu cumva au dreptate? 

Raspuns: Bineinteles ca principala ocupatie a monahului este rugaciunea. Dar cand credinta 
este pusa in pericol, monahii trebuie sa se implice in problemele biserice§ti, mai ales cei 
instruiti pentru dreapta indrumare a credincio§ilor atat in viata duhovniceasca cat §i in 
problemele dogmatice §i e de folos ca ei sa vorbeasca, nu ca sa invete Biserica, ci ca sa 
marturiseasca credinta lor, dupa porunca Domnului: „cine va marturisi intru Mine inaintea 
oamenilor, marturisi-voi §i Eu pentru el inaintea Tatalui Meu Care este in ceruri" (Mt 10, 32). 
Marturisirea lui Hristos nu este o obligatie de serviciu, ci o expresie a vietii. Mai precis este 
expresia participarii la viata lui Hristos. Hristos nu spune „oricine Ma va marturisi", ci 
„oricine va marturisi intru Mine". Marturisirea lui Hristos este deci expresie a imparta§irii cu 
Hristos sau a vietii in Hristos. Viata in Hristos are ca §i urmare fireasca marturisirea lui 
Hristos. Monahii traind in Hristos marturisesc §i astfel ii invata pe cre§tini. O fac smerit, nu ca 
sa invete, ci pentru a marturisi. Aceasta este traditia in monahismul ortodox §i aghioritic. 

Astazi (21 ianuarie) sarbatorim doi sfinti calugari, dascali §i marturisitori: pe Sfantul Maxim 
Marturisitorul §i pe Sfantul Maxim Grecul, luminatorul Rusiei. 

Ce ar fi fost Rasaritul ortodox §i universal fara marturisirea §i invatatura Sfantului Maxim 
Marturisitorul? §i ce ar fi ajuns Rusia ortodoxa fara invatatura Sfantului Maxim Grecul? 

Nu cumva au gre§it in aceasta privinta toti sfintii aghioriti, printre care Sfantul Grigorie 
Palama §i cei impreuna cu el semnatari ai Tomului Aghioritic, in care sunt condamnate erori 
catolice, sau sfinti ca Nicodim Aghioritul sau Cosma Etolianul §i atatia altii? 

In fiecare zi citim §i auzim vietile sfintilor §i ale marturisitorilor credintei. Putem oare sa ne 
astupam urechile? Putem sa spunem ca credem cele contrare Traditiei Bisericii noastre? O 
asemenea pozitie ar insemna un soi de schizofrenie duhovniceasca. 
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Intrebare: Nu cumva mentinerea acestor elemente traditionale poate fi privita astazi ca o 
incremenire in ni§te extreme invechite? 

Raspuns: Hristos „ieri, azi §i in veci este Acela§i", iar mantuirea pe care o aduce Biserica 
Lui este aceea§i de-a lungul secolelor. Con§tiinta noastra ortodoxa este modelata de cele 
invatate de la parintii credincio§i, duhovnici, din scrierile Apostolilor, ale Parintilor, 
Martirilor, Marturisitorilor, Cuvio§ilor. Daca credem ca toate cate le-am primit §i le-am 
invatat sunt drepte §i placute lui Dumnezeu, atunci trebuie sa avem curajul sa le §i marturisim, 
chiar daca ne-am pune in pericol viata sau am fi batjocoriti pentru aceasta Nu se potrive§te 
cre§tinilor §i calugarilor sa-§i subordoneze credinfa §i teologia ideilor practice sau altor 
interese de moment lume§ti. 

Pentru noi au putere nepieritoare cuvintele Domnului: „veti cunoa§te adevarul §i adevarul va 
va face liberi" (In. 8, 32). De aceea ne este de folos sa „tinem adevarul in iubire" (Ef. 4, 15), 
adica cu indrazneala §i discernamant. Aceasta nevoie o implinim fata de toti fratii no§tri, mai 
cu seama fata de toti cei ce se scandalizeaza §i cauta de la noi cuvinte de mangaiere §i de 
intarire in credinta ortodoxa intr-o epoca a ereziilor §i de tradare a Sfintei noastre Traditii 
Ortodoxe. 
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Cuvant inainte 

Homeopatia, una dintre metodele alternative de tratament din ziua de astazi provoaca 
confuzii intre credinciosji crestini. Aceasta pentru ca multi apeleaza la ea fara sa cunoasca clar 
despre ce este vorba. Astfel, exista marele pericol ca homeopatia sa aiba rolul unui "pod" care 
o sa conduca pe multi cre§tini nestiutori la religiile orientale, pentru ca aceste religii orientale 
sunt baza tuturor metodelor alternative de tratament. 

Homeopatia nu face parte dintr-o specializare medicala 

In primul rand, cand vorbim despre homeopatie trebuie clarificat ca homeopatia nu face 
parte dintr-o specializare medicala, a§a cum este chirurgia ginecologia etc., pentru ca, dupa 
cum spun §i homeopath in§i§i dar §i legislatiile sanatatii din toate statele dezvoltate, 
homeopatia nu este oficial recunoscuta ca specializare universitara. Homeopatia este un 
sistem de tratare in totalitate care are la baza privirea integrals asupra lumii §i omului. 
Fondatorul ei, Samuel Hahnemann, medic german, in cartea, sa principals "Organon artei 
vindecarii", sustine urmatoarea teorie: "Marea varietate a puterii se afla ascunsa chiar in 
plante, ale caror caracteristici exterioare le cunoastem de multa vreme, dar sufletele lor, 
caracterisicile lor interioare §i orice element dumnzeiesc au ele, pe acestea toate inca nu le-am 
perceput". 

Aceasta existenta a elementului dumnezeiesc este dezvaluita §i de catre un urmas. al lui 
Hahnemann, James Tyler Kent, care scrie ca: "...energiainsa§i nu este energie, ci o substanta 
dinamica ... exista un Dumnezeu Suprem care este alcatuit din substanta §i este o substanta 
uniforma. Toate provin, curg de la El, toate de la eel superior §i pana la ultimul corp material 
fiind legate in acest mod. 

Bineinteles, daca exista separare §i curgere continua de la primul pina la ultimul, ultimele o sa 
inceteze sa existe". 

Aid este foarte important sa intelegem ca, Kent nu vorbe§te despre Dumnezeu §i creatie in 
acela§i fel in care il prive§te credinta ortodoxa, adica un Dumnezeu Creator care are substanta 
diferita de creaturile Lui, pentru ca El insu§i esle Necreat. Conform parerii lui Kent, exista un 
Dumnezeu "de substanta" impersonal care este aceeasj cu creaturile lui, deoarece substanta 
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Lui Dumnezeiasca este aceea§i cu cea a creaturilor Sale. De asemenea, nu separa energia 
Dumnezeiasca de substanta Dumnezeiasca, separare pe care ortodoxia o face, invatindu-ne ca 
numai la Energia Dumnezeiasca putem participa, iar la Substanta Dumnezeiasca, nu. Dupa 
aceasta teorie a lumii care este exprimata prin cunoscuta dogma a apocrifismului, adica toate 
sunt una, homeopatia explica §i fenomenul bolii: viata exists atat cat "Dumnezeul Suprem", 
care este "o substanta", curge continuu catre fiinte. Daca o sa se opreasca sa curga, atunci "o 
sa se opreasca sa existe". Deci, tulburarea curgerii acestei substante dumnezeie§ti provoaca 
boala. Kent scrie: "Aceasta substanta este supusa schimbarilor, adica poate sa curga in ordine 
sau dezordine, poate sa fie bolnava sau normala" 

Aceasta substanta sau energie dumnezeiasca care exista in om §i la care reactioneaza 
medicamentul homeopat este ceea ce homeopatia nume§te "energie vitala" a omului. Dupa 
homeopati, aceasta "energie vitala" nu esle altceva decat energia "Ki sau Chi" a chinezilor sau 
"orgoni" a lui Wilhelm Reih. Un medic american, col eg al lui Michael Winer, o echivaleaza 
cu energia hinduista "prana sau kudalini". Alti medici o echivaleaza cu "energie 
bioplasmatica", care este exprimata in fenomenul Kirlian, §i cu "orgoni" lui Reih §i cu "forma 
energiei animale care s-a numit mesmerism in cinstea lui Mesmer, care a descoperit-o in 
secolul XVII". Aici e de subliniat ca Antonie Mesmer se considers fondatorul 
"parapsihologiei". 

Unii homeopati o numesc "energie cosmica" §i spun ca este aceeasj energie pe care hindu§ii 
o numesc " Prana , Paracelsus o nume§te Magnate , Van Helmod ii spune Alcahest , cabalisjii o 
numesc Lumina stelelor , alchimi§tii ii spun Azorth , Fludd ii spune Spiritus , Puterea Fiintelor 
la Reihenbach, magnetism animal la Mesmer, energia vazduluilui sau bioenergie sau 
substanta sinpla la mistici ca Suedeborg, energie vitala sau putere vitala sau corp vital la 
Institutia Vitalistica, Orgoni la Reih, Bioplasms la cercetatorii ru§i etc. ". 

De asemenea, se mentioneazS de catre aceia§i homeopati §i extazul in care cad yoghinii ca 
un mod prin care cineva poate sa vinain contact cu aceasta "energie cosmica" §i este subliniat 
ca astfel de situatii sunt extrem de revigorante. Echivalarea "energiei vitale" cu toate care s-au 
raportat mai inainte nu se face intamplator, ci izvoraste din teoria totala a lumii (absolut 
monism panteistic), care "inspira" pe langa homeopatie §i toate sectele religioase ale tarilor 
orientale de ale caror credinte sunt absolut incompatibile cu ortodoxia. 

Boala, adica modificarile din fluxul energetic al omului au capacitatea, dupa cum spune 
Kent "intr-o mare varietate... sa fie observate sau provocate de catre ominsu§i. Omul poate sa 
o faca sa curga dezordonat. Dar §i tratarea se realizeaza de catre om insu§i cand este 
mobilizata ratiunea lui sufleteasca". La realizarea acestui lucru ajuta doi factori: 
autocunoa§terea cu tehnici rationale §i medicamentul homeopat. Winer scrie: "Cand pacientul 
cunoa§te ca tulburarile lui se reflects §i asupra con§tiintei lui, pe mSsura inaintSrii 
tratamentului poate sS continue sS observe situatia lui interna §i in acest fel sainvete sa vinain 
contact cu energia vindecatoare a "puterii vitale", exact cum fac §i yoghinii care invata sa-§i 
controleze functiile "spontane" ale corpului. Dintre tehnicile pe care le recomanda Winer, 
pentru a se reu§i aceasta, este §i reflectarea. l 

Dar §i in alte parti ale textelor pe care le-au scris homeopath se observa ca medicamentul 
homeopat este simplu, inca un mod in plus ca sa reu§easca cineva ceea ce ofera tehnicile 
auloevoiutiei religiilor orientale. §i spun homeopath mai departs: "Medicatia homeopata 
exista peste tot in jurul nostru, in exteriorul §i in interiorul nostru, este fiecare camp energetic 
dinamic care fie este administrat cu capsula de la vindecator, fie este produs sau exploatat de 
subcon§tient §i vine sa completeze vindecator regiunile corespunzatoare din mediul campului 
nostru energetic". 



1 (n.ed.) probabil ca traducerea exacta este meditatie in sensul invataturilor yoga. 
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Cel ce face tratamentul mobilizeaza 
"puterea terapeutica a vietii." 

"Vindecatorul, dupa teoriile homeopate, o sa trebuiasca sa inteleaga ca el reprezinta doar 
conducta care prin legatura lui cu bolnavul mobilizeaza puterea vindecatoare a vietii... 
Bininteles, a§a ceva presupune trairea de catre eel care trateaza a diferitelor tehnici 
traditionale §i noi, a tuturor acestor fenomene fizice care alcatuiesc manifestarea solida a unei 
realitati independente de fenomene. Aceasta a reu§it probabil vindecatorul §aman prin modul 
in care a crescut §i a venit in contact cu puterile naturii, astfel incit sa fie capabil sa treaca 
conform vointei la o stare neobi§nuita a con§tiintei ca sa-1 trateze pe eel bolnav; dupa cum se 
vede, acest lucru il invata vindecatorul chinez inca din copilarie simtind mi§carea vietii in 
spatele chipurilor... In chip asemanator simteau medicii antici ai lui Asclepios in timpul 
oficierii slujbelor de tratament bazat pe visele din timpul somnului inauntrul templului. Dupa 
homeopati, acest principiu de vindecare nu-1 cunoa§te medicul modern al medicinei alopate. 

Tehnicile energetice de tratament, a§a cum sunt homeopatia, acupunctura, Tai-Chi, 
reflectarea, Yoga, tratarea bioenergetica §i tehnicile lui Reith, dau confirmarea absoluta ca 
fenomene ca: magnetismul, iradierea, dispozitia celui ce trateaza sunt evenimente la fel de 
obiective ca trairea sentimentelor lui §i a functiilor lui rationale. Este caracteristica sustinerea 
unor homeopati care spun ca: "Deci, pentru a cunoa§te eel care trateaza §i pentru a reu§i sa se 
plaseze corect in aceste domenii care trateaza §i pentru a reu§i sa se plaseze corect in aceste 
domenii va trebui el insu§i sa le traiasca §i sa fie supus unei educatii psihospirituale, a§a ca din 
experientele lui personale sa dobandeasca o echipare sufleteasca §i rationala echilibrata. 
Adica, in primul rand el o sa trebuiasca sa se faca sanatos cat mai mult posibil. Prin 
exercitarea diferitelor tehnici o sa traiasca tot spectrul sentimentelor care sunt dezvaluite de la 
seninatate pana la extaz". 

Aici este important sa fie mentionate §i parerile unor homeopati §i acupunctori care sustin, 
pe de o parte, ca mai exista o metoda de tratament care poale sa influenteze campul energetic, 
aceasta fiind "atacul mainilor", adica, tratamentul cu mainile unui individ care are un inalt 
nivel spiritual, in realitate fiind raul energiilor. Ca exemple de "giganti spirituali" sunt citati 
Ramana Maharishi §i Ramakrishna. §i, pe de alta parte, alti homeopati spun ca acele folosite 
de acupunctura reprezinta conducte care fac legatura intre energia corpului §i energia 
universal a. 

In final, Kent, unul dintre fondatorii homeopati ei, scrie ca: "Ceea ce vedemin jurul nostru 
este universul urmarilor, insa universul cauzei ramane nevazut. Omul are capacitatea sa 
perceapa lucrurile cele mai profunde §i este foarte important ca poate sa cunoasca §i sa vada 
din interiorul lui toate lucrurile pe care le confine universul naturii, in loc sa inceapa de la 
cosmosul natural §i sa incerce sa con§tientizeze universul material". Aici, Kent considera 
cauza §i urmarea existentei universului ca putand fi cunoscute de catre om prin procedurile 
interioare misticiste ale acestuia, pentru ca, dupa el, toate se aflain interiorul nostru. 

Dar acest lucru, bineinteles, vine in contradictie cu invataturile Bisericii, conform carora 
cunoa§terea universului imaterial §i cauza existentei universului natural sunt urmarea 
apocalipsei dumnezeie§ti, iar nu a "cercetarii interioare". Din toate acestea rezulta clar in ce 
spatii "se desfa§oara" activitatea homeopati ei. 



Cauza actiunii "medicamentului" homeopat, conform homeopatilor 

In legatura cu medicamentul homeopat, tot "secretul" eficacitatii lui este in modul prin care 
se prepara medicamentul, adica, cunoscutul dinamism caruia ii este supus medicamentul 
homeopat (dizolvari in serie §i agitari ale "substantei medicamentoase", deseori pana cand nu 
ramane nici o molecula din ea in "medicamentul final"). Kent scrie: "facem dinamism la 
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medicamentele noastre pentru a putea ajunge pana la substanta simpla", adica substanta 
dumnezeiasca, cum este explicata in alte texte din cartea lui. Deci, conform homeopatiei, 
actiunea "medicamentului" ei se datoreaza proprietatilor dumnezeie§ti ascunse ale materiei 
lui, care se descopera prin dinamism, ce este evident de natura spirituala, a§a cum insu§i 
Hahnemann o recunoa§te raspicat: "Puterea medicamentoasa nu se afla in moleculele 
materiale a acestor "medicamente", care au fost dinamizate (agitate) §i nici in suprafata lor 
fizica (cum ar fi masurate in mod normal), ci este descoperita §i eliberata din materia 
medicamentoasa care are cu atat mai mare actiune, cu cat mai libera §i nemateriala s-a facut 
prin dinamism." 

In alta parte, Hahnemann scrie "plsarea substantei medicamentoase §i agitarea ei (la 
dinamismul care se face la ra§nita de medicamente) dezvaluie puterile ei medicamentoase din 
ce in ce mai mult pana cand se spiritualizeaza materia". Si, continuand, spune: "Cu modul de 
preparare prin dinamimizarea substantei medicamentoase, materia se distruge complet pana la 
natura ei spirituala §i de aceea, in starea ei finala, poate sa se considere ca e alcatuita intr- 
adevar numai din aceasta substanta spirituala." Toate acestea au stransa legatura cu calitatea 
de alchimist a lui Hahnemann. 

De asemenea, dupa homeopati, Hahnemann a fost un chimist perfect, dar calitatea lui de 
alchimist se deosebeste de cea de chimist, pentru ca cea alchimista se refera la semnificatia 
metafizica. 

Referitor la medicamentele homeopate, Winer mai adauga: "In simptomele rationale gasim 
o confirmare a imaginilor alchimiste" 



Pentru Hahneman, Confucius a fost superior lui Hristos, pe care il 
considera "sentimentalist inflacarat" 

De asemenea, din manualele homeopate mai afiam ca Hahnemann a avut stranse legaturi cu 
misticismul §i cu spiritismul, iar despre ideile lui religioase se §tiu eu claritate, urmatoarele: 
"Hahnemann a fost theist, adica credea intr-o religie naturala". Parerea lui a fost ca invatatura 
lui Confucius a fost superioara fata de cea a lui Hristos, pe care il caracteriza ca 
"sentimentalist inflacarat". Credea ca exista o stransa legatura intre fiinta suprema §i actiunea 
medicamentelor. A fost un iubitor fanatic al religiei spiritiste, de aceea a ajuns sa dea 
pacientilor sa miroase substante foarte puternic dinamizate ca sa se trateze. 

Hahnemann, fondatorul homeopatiei, a fost mason, 
iar radacinile homeopatiei se afla in misticism 

Este foarte bine cunoscut ca intrarea lui Hahnemann in loja teutonics, inca de tanar, a 
influentat decisiv credintele lui filosofice §i religioase. Legatura lui cu misticismul se 
dovede§te net din cea mai cunoscuta carte a sa "Organon al artei vindecarii" in care are foarte 
multe capitole dedicate elogiului "tatalui" misticismului. Anton Mesmer, in a carui teorie 
despre "magnetismul animal" credea §i o practica el insu§i. Din toate acestea rezulta ca 
homeopatia i§i are radacinile in misticism §i spiritism, lucruri clar dezaprobate de biserica 
ortodoxa §i in general de lumea cre§tina. 

Sunt de mentionat parerile unor homeopati care sustin ca legea principals a homeopatiei, 
adica cea "a asemanarilor", nu este corect sa fie atribuita initial lui Hahnemann, pentru ca 
aceasta lege a fost inclusain "arta" magiei. Exista §i alte exemple de practicare a homeopatiei 
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care sunt bazate pe principiile magiei. A§adar, este evident ca principiile homeopatice magice 
nu coincid cu credinta §i viata ortodoxa, nici intr-un caz. 

Un alt punct important al teoriei homeopate este legea "infectiilor", prin care homeopath 
inecarca sa explice cauza producerii bolilor. In legatura cu acest subiect este mentionata ideea 
lui Kent, care sustine: "Omul a fost creat liber, a fost creat cu posibilitatea sa gandeasca §i sa 
faca sau binele, sau raul. Deci, pentru a avea predispozitie la infectia psoriatica, ar fi trebuit, 
mai intai, sa existe in gandirea omului o stare care sa prezinte imprejurarile potrivite pentru 
atragerea bolii, ar fi trebuit sa existe dorinta pentru a gre§i §i a provoca raul. Astfel, omul, 
gandind §i dorind raul, i§i pregateste corpul sa primeasca boala", 

In alta parte, Kent spune urmatoarele: "Starea sufleteasca §i trupeasca a omului este o 
situatie de sensibilizare la boala cand cineva dore§te raul. Specia umana care traieste astazi pe 
Terra este un pic mai buna decat un lepros sufletesc... Fiecare om are psoriasis... o noua 
infectie vine cu fiecare copil." 

Bineinteles, aici se confunda raul spiritual cu eel material, lucru care vine in contradictie cu 
traditia ortodoxa, conform careia o boala trupeasca nu este in mod obligatoriu urmarea unui 
gand pacatos sau a unei fapte pacatoase a bolnavului. Pentru ca, ce am putea sa spunem 
despre Iov sau despre atatia alti sfinti ai bisericii noastre, care, de§i aveau o desavar§ire 
spirituala atat de mare, totu§i sufereau, dupa iconomia lui Dumnezeu, de o multime de boli, 
confirmand cele spuse de apostoli: "...puterea Mea se desavar§este in slabiciune..." (II 
Corinteni, XII, 9) ? 

Conform homeopatiei, infectiile psoriasisului, sifilisului §i hepatice (care nu au legatura cu 
bolile corespunzatoare din medicina clasica) se mo§tenesc, §i in felul acesta raul material §i 
spiritual se eternizeaza. Fara teama, Winer adauga urmatoarele: "...psoriasisul este o 
manifestare simbolica a pacatului originar". 

Dupa parerea fondatorilor homeopatiei, "nu exista nimic in lume care sa fie capabil sa 
modifice §i sa imbunatateasca o infectie, in afara de medicamentul homeopat spiritualizat". 
A§a se descopera ca homeopatia este un sistem care depa§e§te limitele tratarii, intervenind un 
sistem care propune "moduri de mantuire" pentru om, pentru ca este autodeclarata ca fiind 
capabila sa inverseze consecintele spirituale §i trupe§ti ale pacatului originar ! 

Winer mentioneaza ni§te comentarii ale homeopatului Schwartz, care se raporteaza la un 
mod de actiune mai profund al homeopatiei, spunand ca: "...homeopatia are legatura nu numai 
cu evolutia trupeasca a omului, ci §i cu evolutia lui spirituala - medicamentul homeopat intr- 
adevar salveaza sufletele cu acest mod de actiune, Homeopatia ajuta la distrugerea raului, 
ajuta sa se deschida "centrele" superioare §i sa curga de acolo energie cereasca §i spirituala". 
De asemenea. Winer, punand intrebarea "daca homeopatia este un sistem de desavar§ire 
pentru ispa§irea omului de pacatul originar", da raspunsul ca homeopatia "poate sa fie un 
mijloc care sa ajute oamenii sa alunge «straturile» necunoa§terii, orbirii §i egoismului, iar in 
final o viata perfecta §i morala poate fi tinta tuturor metodelor de tratament". 

A§adar, §i aici se observa ca homeopatia se extinde §i la vindecarea patimilor spirituale, ca 
de exemplu egoismul. Dar, pentru un cre§tin ortodox, vindecarea unei astfel de patimi cum 
este egoismul se trateaza numai cu participarea la viata bisericeasca, bineinteles nu cu 
medicamentul homeopat. 

Deci, homeopatia une§te legea de tratament cu legea spirituala a carei incalcare produce 
boala. De aceea §i marele homeopat Pierre Schimdt, la un congres international al asociatiei 
homeopatilor, sustine ca medicul homeopat, in afara de medicament, trebuie sa dea 
pacientului indicatii exacte" ...in legatura cu «igiena» de natura morala §i sufleteasca, astfel 
incat sa nu se mai repete acelea§i gre§eli care le-a facul inainte incalcand legea, in acest fel 
provocandu-§i boala sau cele facute de stramo§ii lui... Prevedem o purificare a speciei 
umane... 

Medicul homeopat, pentru a merita aceasta denumire trebuie sa fie un intelept sintetic §i in 
acela§i timp instruit spiritual. 
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Deci, ce ne-au invStat intelepciunea secolelor §i religia tuturor oamenilor? Ca diminuarea 
dorintelor, inlocuirea sau materializarea patimilor, concentrarea sunt cele mai sigure moduli 
pentru ca sa dobandeascS cineva bucuria dezvoltSrii §i sanatatii perfecte. Dar, pentru aceasta, 
pacientul are nevoie de instruire pentru a pricepe necesitatea alinierii lui la poruncile sfinte ale 
legii. Puteti sa spuneti ca nu este necesar medicul pentru a-1 instrui in biologia metafizica pe 
pacientul care cere ajutor? Tocmai aici este marea diferenta intre alopatul care trateazS doar 
corpul material care se pierde o data cu moartea §i homeopatul care-1 hrane§te pe eel care 
continua sa traiasca §i sa sufere, adica pe omul viu, lucru pe care nici o §tiintS nu a reu§it sa-1 
determine inca. 

Reinnoiti-vS, reinsufletiti-i pe pacientii vo§tri eliberati omul de infectia cronicS, eliberati-1 
prin homeopatie, prin homeopatie purS, din aceasta catastrofS numita psoriasis faceti omul 
potrivit pentru treapta lui Dumnezeu". 

A§adar, este clar ca homeopatia inecarca sa "elibereze" omul §i ca tinta ei principals este 
sufletul pacientului, nu corpul lui. Sa subliniem ca homeopatia trateaza mergand de la suflet 
catre ratiune §i corp. Exists homeopati care comparS modul de preluare a istoricului bolii de 
cStre un homeopat cu un fel de spovedanie, §i continuS sustinand cS, in principiu, homeopatia 
este interesata de cele care "in conceptia cre§tinS sunt considerate adanci §i intnecScioase". 
Aici trebuie subliniatS §i legatura homeopatiior cu hindu§ii §i punctele comune pe care le are 
legea hindusa a lui Karma cu tratamentul homeopat. 

A§a ca in afara de contemplarea in totalitate a cosmosului, prin elementele spiritiste, 
alchimice §i magice pe care le confine, homeopatia da medicamentul homeopat, care 
reprezinta "elementul dumnezeiesc" , pentru a readuce la normal fluxul substantei 
dumnezeie§ti a omului, iar medicul homeopat preia sarcina intermediarului care conduce 
omul la eliberarea din pacatul originar, precum §i din raul material §i spiritual. 

Dar noi, fund cre§tini, §tim foarte clar ca numai biserica este cea care poate sa-1 elibereze pe 
om din pacatul originar §i din raul spiritual §i sa refaca relatia omului cu Dumnezeu, insa 
aceasta prin participarea la energiile necreate ale lui Dumnezeu, iar nu printr-o falsa 
coincidenta a substantelor. 

Inainte de incheierea acestui vast subiect care, desigur, nu poate fi finalizat intr-un studiu 
atat de scurt dar a cSrui intentie este sS arate aceastS mare problems §i sS ne dea motive sS 
problematizSm, a§ dori sS mentionez foarte pe scurt incS trei puncte de vedere asupra acestei 
probleme: 

a) Cauzele rSspandirii metodelor homeopate 

b) Cum este explicatS actiunea "medicamentului" homeopat cand apare vreun rezultat 

c) DacS intr-adevSr nu este periculos "medicamentul" homeopat, dupS cum spun sustinStorii 
lui. 

ObservSm urmatoarele: 

a) Cauzele rSspandirii metodelor altenative 

Nu sunt scutiti de vinS pentru rSspandirea metodelor alternative, neconventionale de 
tratament ni§te reprezentanti incon§tienti ai medicinei clasice, care exagereazS cu 
administrarea medicamentelor §i deseori cu privirea impersonalS asupra pacientului. Aceste 
situatii, care cu sigurantS trebuie corectate, in principiu se datoreazS practicSrii gre§ite a 
medicinei. Multi medici apartinand medicinei clasice nu au rSbdarea sS ia bolnavului un 
istoric complet, care este eel mai important element pentru un diagnostic corect. De 
asemenea, comunicarea corectS medic-pacient ajutS la tratament, mai ales in situatiile 
afectiunilor cronice psihosomatice. 

In orice caz, rSspandirea metodelor alternative de tratament (homeopatie, acupuncturS etc.) 
nu este independents de rSspandirea ereziilor din vremurile noi, de tendinta de in§el5ciune §i 
de confuzia care exists in ziua de astSzi. 
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b) Explicarea actiunii "medicamentului" homeopat 

In cazurile in care da rezultate "medicamentul" homeopat, acestea o sa trebuiasca sa fie 
explicate cu actiunea medicamentului figurativ Placebo. Nu este corect ca unii sustin ca ceea 
ce ne intereseaza este numai rezultatul tratarii. Sa nu uitam ca §i in spatiul magiei exista 
"tratari", precum §i in spatiul protestantilor cu "darul vindecarii". "Tratari" exista §i cu 
fenomenul extravagant al uroterapiei, adica administrarea orala a urinei la pacient sau prin 
alte modahtati. Dar, in general, aceste tratari sunt de scurta durata, boala revenind. 

Trebuie sublniat ceea ce ne este cunoscut din Sfanta Scriptura §i din traditia noastra 
ortodoxa, ca ispita poate sa trateze pentru a ca§tiga sufletul omului. Deci, nu ar fi trebuit sa 
excludem §i elementul ispititor al "tratarii", mai ales cand aceasta este practicata in strinsa 
legatura cu practicile provenite din traditiile orientale. 

in orice caz, metodele alternative de tratament "dau rezultat", in general, la afectiunile de 
natura psihica, dar in cazuri mai dificile "ridica miinile sus ", adica nu au nici o propunere sau 
solutie pentru rezolvarea lor. 

Speciali§tii bisericii in tema ereziilor incadreaza homeopatia in capitolul alchimiei. intr- 
adevar, metodele alternative de tratament nu reprezinta nimic altceva decat reintoarcerea 
anticului medic magician-vrajitor in viata societatii de astazi. 

c) Pericolele homeopatiei 

Sunt periculoase "medicamentele" homeopate? 

Vom aminti situatia "medicamentelor homeopate nocive" (Nosodes) care sunt preparate din 
tesuturile canceroase, din cele cu lichid tuberculotic, din lichid sifilitic, din secretii gonoreice, 
din venin de §arpe, din mercur etc. Aceste medicamente sunt periculoase pentru sanatatea 
celor care le folosesc §i sunt contrarii moralei medicale §i deontologice. 

Situatiile in care "medicamentul" homeopat este extrem de periculos sunt cele in care 
pacientii cu boli grave renunta la tratamentul medicinei clasice pentru a urma o metoda de 
terapie hemeopata sau o alta alternativa. Deseori evolutia acestor boli este irevrsibila dupa ce 
oamenii descopera gre§ala lor §i revin la tratamentul traditional pe care il luau iar vina pentru 
aceste situatii este absolut a "terapiilor alternative" cu promisiunile lor false. 

Epilog 

Toate acestea au fost scrise cu intentia de a fi clarificata problema homeopatiei, care nu are 
nici baza §tiintifica, este clar ca este intemeita in spatiul misticismului §i pe modul de gindire 
al teoriilor religiilor orientale. 

Exista pericolul major, daca se dezvolta homeopatia, precum §i celelalte metode alternative 
de tralament (acupunctura. reflexoterapie etc.) ca aceasta sa aiba un loc de "punte" care sa-i 
conduca prin in§elaciuni pe multi cre§tini neinformati spre religiile orientale, in prima faza 
crescand sentimentele lor cre§tine§ti. Cre§tinii apeleaza la astfel de metode necunoscand acest 
aspect care a fost mentionat in text. 

Dar homeopath care spun ca sunt cre§tini, cum este posibil sa nu cunoasca aceste aspecte 
ale problemei sau in§ala cu ipocrizie sustinand ca homeopatia nu este contrara cre§tinismului 
? : 

Este cunoscut ca pe iubitorii "New Age-ului" ii repreznita astfel de teorii §i chiar ii satisfac. 
Este aplicarea teoriilor lor despre univers la nivel medical. 

De asemenea, trebuie clarificat ca "metodele altemalive" de tratament (homeopatie-, 
acupunctura etc.) nu trebuie confundale cu reigimul sanatos de hranire §i cu tratamentele cu 
plante simple care trebuie sa faca parte dintr-un mod de viata echilibrat. 

Cu dorinta §i in speranta ca, cu ajutorul §i binecuvdntarea lui Dumnezeu acest text o sa 
ajute la clariflcarea confuziei. 
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sfAr§it 



Pe coperta 4 a bro§urii mai avem urmatoarele (n.ed.) : 

Exista multe grupari mistice §i cu caracter religios, care folosesc in mod foarte periculos in 
invataturile lor idei referitoare la sanatate. Toate aceste grupari, impreuna cu credintele lor, 
sunt bazate pe religii §i conceptii orientale, amestecate cu diferite forme §i practici de magie. 

Invatatura principals a acestor grupari este totalitatea „cosmosului". Conform acestei teorii, 
exista un dumnezeu impersonal, care este o putere universal S sau o energie care coincide cu 
universul (bioenergie). Absolut tot ce se intampla este manifestarea acestei energii absolute. 
Nu exists deosebire intre substanta lui Dumnezeu §i cea a omului. Dumnezeu nu exists in 
afara omului. Luand ca bazS acest punct de vedere pentru Cosmos, cei care se ocupS cu 
misticismul invatS cS omul, descoperindu-1 pe „Dumnezeu - El insu§i" §i activand puterile 
care se ascund in interiorul lui, are puterea sS se vindece singur. 

Homeopatia este §i ea una dintre aceste practici terapeutice bazate pe aceastS teorie despre 
cosmos. Binein teles cS toate aceste metode mistice care izvorSsc din invStSturi §i credinte 
specifice religiilor orientale §i magiei sunt contrare cu credinta cre§tin-ortodoxS, mai ales in 
ceea ce tine de conceptia despre viatS §i despre cosmos, conceptie total opusS celei cre§tine§ti. 

Cum este oare posibil ca practicantii cre§tini ai acestei metode sS nu stie cS fondatorul 
homeopatiei, Samuel Hahneman, sustinea cS Confucius a fost mai mare decat Iisus Hristos? 
Si oare cum este posibil ca o metodS „terapeutic5" sS fie dupa voia lui Dumnezeu, daca 
fondatorul ei a vorbit impotriva lui Iisus Hristos? 
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ANEXA 1 
Din cartea ORTODOXIA PENTRU POSTMODERNIST! despre felul in care 
va fi prigonita Biserica lui Hristos de catre religia ecumenista a viitorului 

Intrebare: Chiar daca post modernistii propagd individualismul, totusi ei reprezintd o 
structurd compactd, si prin revistele si programele lor pot influenta constiinta maselor. 
Observdm chiar o "postmodernizare" a societdtii contemporane, poate chiar inconstientd. 
Putem defmi structura si influenta postmodernismului ca una sectard, desi ateistd, totusi 
sectard? (pusa de monahul Savatie - Ignatie Ba§tovoi - n. ed.) 

Raspuns ( parintele Andrei Curaev n.ed.): Explic. Din punct de vedere bisericesc, este fara 
indoiala o secta, fiindca se afla in afara lui Hristos §i a Bisericii Sale. Daca ne referim la 
pericolele iminente de ordin social, uman, cred ca anume ideologia de tip new-age va sta la 
baza totalitarismului sec. XXI. Stiti, la sfar§itul sec. XIX, la fel se parea ca epoca dictaturilor 
§i a razboaielor a apus. Cand a fost inventata mitraliera, multi afirmau ca aceasta descoperire 
face imposibil razboiul, fiindca o mitraliera nimice§te un batalion in doua minute. Cum sa 
lupti in acest caz? Asemenea idei se vehiculau la modul serios in presa timpului. Si, desigur, 
se considera ca progresul cultural al umanismului face imposibila repetarea cruzimii 
Revolutiei Franceze sau a dictaturii napoleoniene. Secolul XX a demonstrat ca nu e a§a, §i 
experienta anilor 90 ne invata sa fim mai prudenti. Nu putem considera ca, o data cazuta 
cortina de fier a comunismului in Europa de Est, a disparut §i ultimul gen de totalitarism. 
Asemenea genuri de tragedii vor mai urma, chiar mai groaznice. De ce? In primul rand fiindca 
tehnologia de control asupra vietii a facut un salt urias. inainte, in al doilea rand, norocul 
nostru este ca Stalin §i Hitler au venit pe lume inainte de raspandirea televiziunii. Dictatorii 
secolului XXI vor face uz de niste tehnologii mult mai avansate, §i de aceea cruzimea fortelor 
totalitare ale viitorului le vaintrece pe cele ale sec. XX, cu atat cu cat cruzimea stalinismului a 
intrecut-o pe cea a dictatorilor sec. XIX - Bismarc §i Napoleon, sa zicem. §i iata ca anume 
aceasta ideologic poate sta la baza acestei dictaturi a sec. XXI in Occident. Imi inchipui ca va 
fi o ideologic sub flamura tolerantei, fiindca, stiti, new-age proclama toleranta, o toleranta 
absoluta fata de tot. Dar aceasta este o formula periculoasa, fiindca poate promova intoleranta 
la randul ei. Cum anume? Sa-i luam pe reprezentantii curentului new-age sau postmoderni§ti. 
Sunt niste oameni cu suflet de violatori. Daca un pictor ia un fragment de icoana §i-l introduce 
intr-un colaj inconjurat de sticle de bere, prin aceasta, fara a se gandi prea mult, incalca voia 
creatorului acelei icoane, in general, postmodemistul i§i permite sa le rupa pe toate din 
context. Aceasta nu este oare o violare? Un predicator new-age i§i permite sa rupa din context 
diverse idei religioase, ajungand in final la o idee in stil pur new-age - ca, de fapt, toate 
religiile sunt una §i toate invata ceea ce invat §i eu. §i de aceea Budha este precursorul meu, 
Iisus este inaintemergatorul meu. Mahomed a mers, dar n-a ajuns, Moise a inteles, dar nu 
pana la capat, dar iata ca eu acu§ica va explic ce-au vrut ei de fapt sa spuna. Din experienta 
marxismului stim deja ca atunci cand un curent se bazeaza pe precursorii sai, este unul 
agresiv. Aceasta agresivitate mai intai are loc la nivel de dialog, de idei, cultural, iar mai apoi 
ea se rasfrange §i asupra oamenilor. Cel care a luat foarfecele ca sa taie astfel de "ornamente" 
din carti, icoane, texte din timpuri stravechi, el va incepe sa-i "tunda" §i pe oameni conform 
gusturilor §i standardelor proprii. Ce suport avem noi crestinii ca sa ne uitam cu suspiciune la 
toate acestea? Fiindca noi am trecut deja experienta unui new-age in imperiul roman, unde 
domina aceea§i stare de vagabondaj contextual, de omnivoracitate. Sa ne amintim. Sa luam 
spre exemplu Panteonul, templul tuturor zeilor din Roma, un imperiu al tolerantei fata de 
diferitele culturi, dar unde cre§tinii au fost persecutati sistematic. De ce? Fiindca refuzau sa 
vada lumea cu ochi straini, ei i§i aparau dreptul de a vedea lumea a§a cum o vad ei. §i nu 
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doreau sa participe la ceremonii religioase ale zeilor straini, constienti de faptul ca Dumnezeu 
e unul. Pentru aceste convingeri erau executati. Presimt ca se apropie timpuri asemanatoare. 
lata doar un singur caz, dupa mine absolut postmodernist. Am in vedere legea rusa despre 
libertatea constiintei, adoptata cu doi ani in urma ( interviul a fost luat la 6 ian 2000 - n.ed.). 
Legea confine un articol conform caruia nimeni nu poate sa-1 sileasca pe om sa participe sau 
nu la ceremoniile religioase. Un principiu foarte judicios, nu-i a§a? Dar ganditi-va ce poate 
insemna el. Vine la mine in biserica un kri§nait, se apropie de Potir §i ma roaga sa-1 
imparta§esc. Eu ii zic: dragutule, ai ceva desenat pe frunte §i ni§te pungulite in maini, mi se 
pare ca esti krisnait, nu? El raspunde: da, sunt kri§nait. §i ce pofte§ti? Vreau sa ma 
imparta§esc, sa particip §i eu la tainele voastre. Poftim, ii raspund, dar mai intai sa te 
pocaiesti, pentru ca atata timp cat esti krisnait, nu poti lua parte la tainele Bisericii Ortodoxe. 
El zice: cum, nu ma lasati sa particip la slujba voastra? Da, zic, nu te las. Atunci ce poate face 
el? Poate sa ma dea in judecata conform legii care spune ca nimeni nu are dreptul sa 
impiedice o persoana sa participe la serviciul divin. Acest lucru poate lua proportii grave, 
inchipuiti-va ca statul organizeaza o intalnire solemna cu Dalai-Lama §i cere sa vina toti sa-§i 
prezinte respectul fata de reprezentantul acestei minunate traditii. Dar preotii crestini spun: 
noi, desigur, compatimim poporul Tibetului pentru suferintele lui, avem o atitudine plina de 
respect fata de acest filozof, Dalai-Lama, fie el §i al XIV -lea, dar budismul ca atare nu ne 
treze§te simpatii. De aceea crestinii nu trebuie sa mearga sa se roage §i sa participe la ritualuri 
impreuna cu budi§tii §i reprezentantii altor culte. Acest fapt poate servi drept motiv pentru ca 
statul sa se napusteasca cu toata puterea sa impotriva unor astfel de propovaduitori principiali, 
pe care ii va numi intoleranti, obscuranti§ti, conservatori, ortodocsali etc. Era pe timpurile 
sovietice o anecdota buna. Cica un lector a fost intrebat daca va fi §i eel de-al treilea razboi 
mondial. El a raspuns: tovara§i, al treilea razboi mondial nu va fi, dar va fi a§a o lupta pentru 
pace, ca nu va ramane piatra pe piatra. 



Din cartea Ortodoxia pentru postmoderniqti, in intrebari §i rdspunsuri, editura Marineasa, 
Biblioteca Ekklesia , Timi§oara 2001, pag. 32-34 



ANEXA 2: Despre sanatate si homeopatie, din cartea PARINTELE PAISIE MI- 
A SPUS de Athanasie Rakovalis 

CAPITOLUL2 
DESPRE SAN AT A TE 

42. Daca am fi §tiut cat folos primim din boli, nu am fi dorit sa ne facem bine, ci am fi 
preferat sa rabdam, pentru a dobandi un loc mai bun in rai §i nu 1-am fi rugat pe parintele 
§tefan sa faca rugaciune. 

«Parinte §tefan, de ce mi-ai facut aceasta? Daca ai §tiut, parinte §tefan, ca nu vreau 
sanatate, de ce te-ai rugat pentru mine? Mai bine imi spuneai "bine, bine" §i sa nu fi facut 
rugaciune. De ce ai facut aceasta, parinte §tefan?». 

43. - Parinte, antibioticele pricinuiesc vatamare omului. De data aceasta, am fost nevoiti sa- 
i dam fetitei noastre (in varsta de doi ani) antibiotice. Unii de la §coala unde lucreaza sotia 
mea, au mers la homeopat §i cu o pastila mica le-au trecut durerile. §i ne-au spus ca de la 
inceput trebuia sa tratam copilul prin homeopatie. 

Doi calugari ai parintelui S. se ocupa cu homeopatia. Nu stim daca este a§a, dar am auzit ca 
Parintele Porfirie ar fi spus ca medicamentele homeopate, §i mai ales cele ale primei doze pe 
care o dau, nu sunt fabricate in Grecia, ci le aduc din Olanda, unde sunt "citite" in cadrul unei 
ceremonii speciale. Adicasunt vrajite. 
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- Asculta, pentru acupunctura exista doua §coli. Una este curat satanica. Iar cealalta ce face 
? Sa presupunem ca ma doare degetul. Cel care se ocupa cu aceasta §tie pe unde tree nervii, 
baga un ac, omoara nervul, iar durerea inceteaza. Da, dar oare 1-a facut bine? A indepartat 
pricina? Apoi, sa spunem ca ma doare §i cealalta mana; va omori §i acel nerv, apoi altul §i 
altul, iar la sfar§it ce se va intampla? 

Homeopatia este incurcata. Multi s-au incurcat in aceasta poveste §i au amestecat in ea 
multe teorii. Dupa ce vei lua o doctorie, iti vor spune aceia: "Lainceput te vei simti mai rau, 
dar apoi iti va trece". Sa spunem ca te doare obrazul. Celalalt iti da o palma puternica §i te 
doare mai tare, a§a incat starea de mai inainte, ti se pare o gluma, §i o suporti u§or. 

Mai exista §i unii care sunt bolnavi numai cu inchipuirea. Unul ca acesta merge la medic, iar 
acelaii spune: "Pleaca, nu ai nimic". Merge din nou §i medicul iara§i ii spune: "Pleaca, nu ai 
nimic". Merge apoi la homeopat. Acesta §tie ca nu are nimic, dar nu ii spune, ci ii da un praf, 
pentru a-i lini§ti gandul aceluia §i astfel ii trece durerea. "M-am facut bine", spune acela. 

- Ei, dar acest lucru este bun, Parinte, caci i-a corectat gandul. 

- Bre, fiule, aceasta este inselaciune! in felul acesta ii mai umfla §i egoismul, caci va 
cugeta: "Ai vazut? Nu spuneam eu bine? Doctorii nu au §tiut". 

Apoi mai sunt §i altii care neputandu-se aranja nicaieri in alta parte, merg la homeopatie §i 
astfel i§i gasesc o ocupatie. 

Dar lucrul acesta este primejdios. Se incurca diferiti in§i in treaba aceasta §i nimeni nu poate 
avea incredere in ei. 

Apoi resping toate celelalte tratamente, zicand: "Acesta nu este corect !". Daca cineva are 
febra 40°C, tu ce vei mai face atunci cand tratamentul recomandat de medicina clasica i§i face 
treaba lui, alunga temperatura? 

Imi face mare impresie faptul ca Hipocrate a descoperit atatea lucruri, a facut atatea 
observatii §i a alcatuit atatea terapii. Aceasta nu a fost intamplator, ci a fost o iluminare 
dumnezeiasca. Altul a facut penicilina din mucegai. 

Un batranel la o manastire a vazut cum arat §i mi-a spus sa mananc paine mucegaita, caci 
ajuta. Dar cata paine poti sa mananci? In timp ce acela a facut medicamentul din mucegai §i a 
salvat atatia oameni. Un astfel de medicament nu este de aruncat. 

Eu as, fi de acord mai degraba cu un botanist, cu un om de §tiinta. lata, cineva a scris o carte 
despre o suta de plante §i o mie de terapii. Vezi, acolo citim despre atatea plante, dintre care 
pe unele le calcam in picioare §i care vindeca o multime de boli. 

A venit aici un oarecare medic credincios, nu vreau sa-i spun numele, care a scris §i o carte 
§i ii spun: "Menta ajuta mult la astma". "Nu §tiu" imi spune. "Bre, tu e§ti doctor §i spui ca nu 
stii?". 

Vezi ace§tia nu au un scop bun, vor sa dea la o parte plantele §i sa ramana numai 
medicamentele, in mancaruri se pun atatea §i atatea plante iar ca medicamente §ovaiesc sa le 
foloseasca. 

Cum am spus, sunt de acord mai degraba cu un om de §tiinta, botanist. Vezi, germanii au 
pus deja menta in pliculete §i o vand. 

Dar exista §i multi escroci. Unul spune ca poate cunoa§te TOATE bolile numai privind in 
ochii celui bolnav. Sunt §i eu de acord ca unele boli se pot depista in felul acesta, dar cum va 
cunoa§te acela inima privind in ochi. Altul spune ca prin ureche poate vindeca toate bolile. 
Baga in ea ni§te ace... Prostii. Ace§tia sunt ni§te escroci. Este nevoie de discernamant in toate 
acestea. 

- Adica, Parinte, sa nu facem tratamente homeopate la copil? 

- Nu, nu este un lucru in care sa ai incredere. 

- Parintele S. are cativa calugari medici, pe care i-a trimis sa invete homeopatia. 
Batranul §i-a clatinat capul §i nu a spus nimic. 



Batranul banuia ca Staretul are tuberculoza. 
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- Chiar §i parintele S. a facut tratament homeopat §i de§i a fost foarte bolnav, in cele din 
urma s-a facut bine. 

Staretul §i-a clatinat din nou capul cu amaraciune in semn de dezaprobare §i la sfar§it a 
intrebat: 

- Prin ce s-a facut bine parintele S.? Oare prin homeopatie? (dand de inteles ca poate 
rugaciunile altora 1-au tamaduit). 

Anexa mea personald (a lui Athanasie Rakovalias n. ed.) 

44. Dupa aceste sfaturi ale Staretului m-am hotarat sa cercetez mai profund subiectul 
homeopatiei §i al acupuncturii. lata aici cateva din constatarile mele pe scurt: 

Acupunctural S-a dezvoltat in China §i s-a impus ca un mod terapeutic, printr-un decret 
imparatesc. Ea este strans legata de conceptia despre lume a vechilor chinezi. Potrivit acestei 
conceptii ei credeau ca boala trupeasca este urmarea influentei unui duh rau asupra trupului 
omenesc. Astfel de exemplu, daca te durea stomacuL aceastainsemna pentru vechii chinezi ca 
un demon se cuibarise in acel loc. Pentru a-1 sili pe demonul, care provoca boala sa piece, 
infigeau ace in punctele respective ale partii bolnave, facand in acela§i timp §i diferite 
exorcisme. Aceasta este o ramura a acupuncturii, pe care Staretul a caracterizat-o a fi "curat" 
SATANICA. 

Oare in zilele noastre nu exista SATANI§TI? Oare unii dintre acesjia nu practica §i in ziua 
de astazi aceasta ramura a acupuncturii? §i daca exista astfel de persoane viclene §i rau 
intentionate, care 1-au bagat pe satana in viata lor, inlauntrul sufletului lor, nu cumva sa 
a§teptati sa v-o spuna sau sa v-o scrie sub tabela lor medicals. 

Homeopatia: Intemeietorul homeopatiei in Grecia, a acestei "medicini alternante", este un 
SUBINGINER! Domnul Vitulkas. Este considerat parintele homeopatiei in Grecia, dar este §i 
foarte cunoscut in cercurile mondiale homeopate. 

Domnul Vitulkas a fost discipol §i colaborator al maestrului (guru) hindus Kri§namurti. Pe 
Kri§namurti, Societatea Teosofica (de provenienta masonica) a vrut sa-1 impuna ca Hristosul 
Noii Ere. (Timp de mai multi ani a umblat prin toata lumea, dandu-se drept "Hristosul" epoch 
noastre). Dar planurile lor au e§uat. 

In acest mediu s-a mi§cat domnul Vitulkas, §i este firesc ca gandirea lui sa fie adapata cu 
conceptii orientale despre Dumnezeu, lume §i om. 

Pentru a deveni cineva "homeopat" in Grecia, acum cativa ani, cand incepuse aceasta 
poveste, era suficient sa invete intre trei §i §ase luni langa un homeopat experimentat, iar apoi 
i§i putea deschide "magazinul" sau propriu. 

Astazi insa, lucrurile s-au schimbat. Dupa ciocnirile cu lumea medicala a Greciei este 
necesara diploma de absolvire a medicinei, pentru ca cineva sa practice homeopatia. 

Nu exista §coli homeopate organizate, nu exista date statistice, pentru a putea compara 
rezultatele actiunii medicamentelor homeopate. Nu exista nici o statistica care sa spuna ca, de 
exemplu, din o mie de bolnavi care au urmat o terapie homeopata, atatia s-au facut bine, atatia 
§i-au imbunatatit starea, atatia au ramas in aceea§i stare §i atatora li s-a inrautatit sanatatea. 
NIMIC ! Nici o data statistica ! §i interesant este faptul ca aceia iti spun ca "homeopatia nu 
lucreaza statistic". 

In trecut chiar §i eu insumi am urmat de doua ori §edinte de terapie homeopata impreuna cu 
sotia mea §i cu multi prieteni §i cunoscuti. 

In majoritatea situatiilor nu s-a intamplat nimic. Nici o ameliorare ! In alte situatii boala 
avansa atat de mult incat ajungea la punctul critic in care bolnavul era nevoit, in starea 
avansata a bolii in care se afla, sa ceara ajutorul medicinei clasice. 

Uneori a existat §i "vindecare", a§a cum s-a petrecut in cazul conjunctivitei pe care am avut- 
o la ochi. Aceasta boala u§oara s-a vindecat... Dar dupa o vreme m-a consultat din nou un 
oftalmolog, §i s-a mirat ca partea vitroasa a ochilor mei a fost vatamata. 
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Semana cu cea a unui om foarte inaintat in varsta. Oare aceasta este "vindecarea" pe care 
mi-au fagaduit-o? 

Ni§te prieteni de ai no§tri le-au facut copiilor lor tratament homeopatic, inca de la o varsta 
foarte mica. De la trei ani, poate §i mai putin, copiii lor nu au luat niciodata antibiotice. 
Gripele, infectiile §i viru§ii, le treceau cu u§urinta, cu o pastila "mica" homeopata. 

Insa, mai tarziu, ce s-aintamplat? 

Dupa destui ani de terapie homeopata, unul din copiii lor s-a imbolnavit foarte grav. 
Cantitatea de cupru §i de celelalte metale pe care le luase in toti ace§ti ani prin aceste "mici" 
pastile a crescut intr-o masura atat de mare incat i-a provocat aceasta boala foarte grava. 

Speriati, parintii au recurs la ajutorul medicinii clasice, avand grija de a-i in§tiinta pe 
cunoscutii lor despre "patania" suferita, blestemand de aici inainte homeopatia. 

Cum putem fi siguri ca dupa o folosire de ani de zile a medicamentelor homeopate, nu vom 
avea efecte negative? §i fiindca nu exists perioada lunga de timp, o experienta acumulata, pe 
ce se sprijina homeopath cand incredinteaza lumea ca "medicamentele homeopate nu au 
efecte negative"? 

Chiar §i in domeniul teoriei, al principiilor, exista nepotriviri. Chiar ei Tn§i§i nu §tiu foarte 
bine ce anume cred. Fondatorul homeopatiei este considerat S. Haneman. El a scris o carte cu 
titlul "Organul tehnicii terapeutice", unde sunt expuse principiile de baza ale homeopatiei. 

In revista pe care o editeaza Centrul Medicinei Homeopate din Atena, cu titlul "MEDICINA 
HOMEOPATA", in nr. 3 din 1992, editorul revistei lui §i intemeietorul homeopatiei in 
Grecia, domnul G. Vitulkas, referindu-se la cele de mai sus, scrie: 

"1) Diferentele care exista intre editia a cincea a "Organului", cand Haneman traia inca, §i a 
§asea care s-a tiparit dupa moartea lui §i alte diferente care apar probabil nu apartin acestuia 
2) Contradictii posibile care exista in "Organ", spre exemplu in paragraful 18 care 
mentioneaza: "...prin urmare, rezulta fara nici o indoiala ca totalitatea simptomelor la fiecare 
caz personal de boala trebuie sa fie singurul indiciu, singurul ghid care ne va conduce la 
alegerea medicamentului...". 

In timp ce vorbe§te atat de clar despre totalitatea simptomelor, totu§i, in paragraful 153 
mentioneaza: "...in incercarea noastra de a descoperi medicamentul corespunzator, eel mai 
potrivit pentru simptomele bolii pe care vrem sa o tratam... acele simptome pe care ar fi 
trebuit prin excelenta §i in mod exclusiv sa le avem in vedere, sunt cele mai importante, cele 
mai curioase, cele mai neobi§nuite §i unice in felul lor - simptome generale, dar §i cele mai 
imprecise, care nu trebuie sa ocupe prea mult atentia noastra...". 

Oare nu avem aici o contradictie? Daca da, care este ea? 

Mai exista §i alte contradictii de acest fel in "Organ", care vor trebui discutate? se intreaba 
domnul Vitulkas. 

45. Un copil a venit sa-1 roage din nou pe Staret pentru tatal sau, care era in spital bolnav de 
cancer. Era gata sa izbucneasca in plans. Staretul 1-a intarit suflete§te. 

- Nu plange! Nu s-au pierdut toate! Ce s-aintamplat? Pentru Dumnezeu nimic nu este greu. 
Numai ca §i el trebuie sa vrea sa fie ajutat. Trebuie sa rasuceasca putin butonul; sa se 
racordeze la frecventa care trebuie. Sa-i spui sa se marturiseasca §i sa se imparta§easca. 

46. Odata mi-au adus o fetita paralizata. O lovise trasnetul §i ii arsese toate celulele 
nervoase, nu putea merge, nici vorbi, §i nici sa se ingrijeasca. 

Mi-a fost tare mila de ea. Oare este greu pentru Hristos sa faca din nou celulele? Acum s-a 
facut cogeamite fata. 

47. Parinte, acesta are tensiune, nu §titi cumva vreun medicament? 

- Tensiune? la vino aici sa ti-o cobor! (§i zambind, ii prinde capul intre maini §i il apasa, in 
timp ce acela statea bucuros §i cu evlavie, primind tratamentul Staretului asupra capului sau). 

Tensiunea este din nelini§te, binecuvantatule, continua serios Staretul. Tu sa rezolvi 
problemele cele u§oare. Pe cele grele sa le la§i lui Hristos. Sa nu incerci sa le rezolvi tu pe 
toate. Dupa ce vei pleca de aici, sa treci pe la Talea (bacanul din Careia) sa cumperi ni§te 
indiferenta buna. Iti va da §i pe datorie, a spus Staretul razand. 
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48. Sa mancati morcovi multi. Fac bine. Curata sangele. 

49. Odata am avut infectie urinara, in decursul unui an luasem de cinci ori antibiotice 
puternice. §i de fiecare data am facut aceasta timp de o luna de zile. Dar fara nici un rezultat, 
in cele din urma am mers la Staret sa-i cer sfatul. 

- la orz curat, fierbe-1 pana se va desface bobul, §i bea numai zeama 

- Cat sa beau? 

- Bea cat vrei. Rau nu o sa-ti faca. Este §i intaritor. Curata tot sistemul... rinichii, vezica 
urinara. Sa bei cate un pahar dimineata, la amiaza §i seara. 

- Pentru cat timp, Parinte? 

- Ei ! . . . bea timp de o luna. 

Intr-un termos mare, cam de un litru, puneam apa fiarta §i aruncam inauntru o mana de orz, 
spalat mai dinainte de praf. il lasam toata noaptea, iar dimineata il strecuram §i beam zeama. 

Dupa cincisprezece zile m-am facut cu desavar§ire bine §i nu am mai continuat tratamentul. 
Orzul a facut o treaba mai buna decat antibioticele, fara sa pricinuiasca efecte negative. 

50. Odata, cand 1-am cercetat pe Staret dupa operatia pe care o facuse pentru cancer §i dupa 
interventia la ficat, de indata ce m-a vazut, mi-a spus: 

- Sa nu ceri! Sa nu ceri! Nu poti suferi durerea, Nu poate fi suportata. Este infrico§atoare! 
Am plecat capul ru§inat, in rugaciunea mea, ceream de la Dumnezeu sa-mi dea "putin" din 

boala Parintelui, atat cat puteam suporta. Ma ru§inam pentru ca nu am avut jertfire de sine 
pentru a cere sa sufar eu in locul sau, a§a cum facuse Staretul in trecut pentru mine. Nu i-am 
spus nimic despre aceasta, ci el singur a in teles. 
Apoi Staretul a continuat: 

- Dintru inceput nu ceream de la Hristos sa ma faca bine. §i sfatuiam §i pe altii sa faca 
rabdare, sa faca mai intai cele omene§ti §i apoi sa ceara ajutorul lui Dumnezeu, insa nu a§a, ci 
trebuie de la inceput sa cerem ajutorul lui Hristos. Caci Hristos vine cu o mangaiere §i le 
indreapta pe toate fara durere, fara efecte negative, in chip desavarsjt, in timp ce oamenii... 
Chiar §i binele pe care ti-1 vor face, ce fel de bine este? 
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ANEXA 3 
SEMNELE VREMURILOR, 666, - din cartea PARINTELE PAISIE MI-A 

SPUS de Athanasie Rakovalis 

"Dupafurtuna diavoleasca, va veni insorirea dumnezeiasca" 

In spatele duhului lumesc al "libertdtii " de astdzi, al lipsei de respect in Biserica lui Hristos 
fata de cei mat man, pdrinti si dascdli, care au fried de Dumnezeu, se ascunde sclavia 
duhovniceascd, stresul si anarhia, care conduce lumea la impas, la catastrofd sufleteascd si 
trupeascd. 

Iar in spatele sistemului perfect de asigurare computerizatd, ce se face prin "cartela" 
electronicd, se ascunde dictatura mondiald, sclavia lui antihrist, "...ca sd-si puna semn pe 
mdna lor cea dreaptd saupefrunte, incdt nimeni sa nupoatd cumpdra sau vinde, decdt numai 
eel ce are semnul, adicd numele fiarei, sau numdrul numelui flarei. Aici este intelepciunea. 
Cine are pricepere sa socoteascd numele fiarei, edei este numdr de om. Si numdrul lui este 
sase sute saizeci si sase" (Apocalipsa 13, 16-18). 

Sfdntul Andrei al Cezareii scrie urmdtoarele: "Despre numele eel murdar al lui antihrist si 
despre tdlcuirea numdrului precum si despre altele ce s-au scris despre acela, vremea le va 
descoperi si experienta celor intelepfi..., dor nu a binevoit harul dumnezeiesc sa se scrie in 
dumnezeiasca carte numele lui eel pierzdtor, insd cercetdnd cu ratiunea, cu adevdrat multe 
(nume) se pot afla. ..". (Sfdntul Andrei al Cezareii, Tdlcuire la Apocalipsa, cap. 38, pp. 341- 
542, editie greacd) 

Dar lucru ciudat este ca multi oameni duhovnicesti, pe langd faptul ca fac tdlcuirile lor 
proprii, se mai si tern cu o fried lumeascd de "punerea la dosar", in timp ce arfi trebuit sa se 
nelinisteascd duhovniceste, sd-i ajute pe crestini cu nelinistea cea bund si sa le intdreascd 
credinta, si astfel sa simtd mdngdierea dumnezeiasca. 

Ma mir cum toate aceste evenimente nu le creazd probleme de constiintd! De ce nu-si pun 
mdcar un semn de intrebare la tdlcuirile mintii lor? Si dacd il ajutdpe antihrist la pecetluirea 
lor, de ce mai trag si alte suflete la pierzare? Cdci la aceasta se referd: "...ca sa insele, dacd 
este cuputintd, si pe cei alesi" (Mc. 13, 22). 

Se vor insela cei care le vor tdlcui pe acestea cu mintea lor. In timp ce semnele suntfoarte 
dare. "Fiara" de la Bruxelles a sorbit in computer cu 666 aproape toate statele. Cartela, 
buletinul electronic, "inainte mergdtoare ale pecetluirii" , ce arata? Din pdcate la radio 
ascultdm numai timpul probabil. 

Ce ne va spune Hristos? "Fdtarnicilor, fata cerului stiti s-o judecati, dar semnele 
vremurilor nuputeti" (Mt 16, 3). 

Asadar, dupd cartela si dupd buletinul electronic, adicd "indosarierea" persoanelor, ce se 
face pentru a inainta cu viclenie la pecetluire, vor spune mereu la televizor ca oarecare a 
furat cartela cutdruia si i-a luat banii din bancd. Pe de altd parte vor face reclamd 
"sistemului perfect" , adicd pecetluirii pe mdna saupe frunte cu raze laser, a numdrului 666, 
numele antihristului, care nu se va distinge cu ochiul liber. 

Din pdcate, iardsi "anumiti cunosedtori" ii vor "infdsa" pe fiii lor duhovnicesti ca pe niste 
prunci, chipurile ca sa nu-i mdhneascd. "Aceasta nu are importantd". "Nu-i nimic, este destul 
sa credeti launtric". Si, desi vedem ca Apostolul Petru, care s-a lepddat numai la exterior de 
Hristos, i s-a socotit aceasta cu adevdrat lepddare, acestia se leapddd de Sfdnta pecete a lui 
Hristos, ce le-a fost data la Sfdntul Botez, care este "Pecetea darului Sfdntului Duh", prin 
primirea pecetii lui antihrist si mai spun apoi ca II au pe Hristos inlduntrul lor. 

Din pdcate, o astfel de logicd aveau si unii "gnostici " pe vremea sfintilor mucenici, care 
incercau sa intoarcd pe mucenici de la mdrturisirea lor, asa cum spune Sfdntul Vasile eel 
Mare in "Cuvdntul" sau la mucenicul Gordie: 
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"...multi incercau sa-1 convingd pe mucenic sd se lepede numai cu gura si sd-si pdstreze 
credinta in suflet prin aceiasi dispozitie Iduntricd, pentru cd Dumnezeu nu cautd la cele pe 
care le rosteste limba, ci la intentia omului, insd mucenicul Gordie a rdmas neinduplecat si a 
rdspuns: "Nu suferd limba cea ziditd de Hristos sd rosteascd ceva impotriva Ziditorului... Nu 
vd inselati, Dumnezeu nu se lasd batjocorit, cdci din cele ce ies din gura sa, flecare va fl 
judecat; din cuvintele tale te va indreptdti si din cuvintele tale te va osdndi ". 

De asemenea, sub stdpdnirea lui Deciu, s-a poruncit crestinilor sd mdrturiseascd religia 
inchindtorilor la idoli si crestinii care au mdrturisit si au jertfit idolilor, au primit un 
certiflcat, scdpdnd astfel de mucenicie. Dor nu numai acestia s-au lepddat de Hristos, ci si cei 
care au dat bani inchindtorilor la idoli si au luat certiflcatul fdrd sd se lepede de Hristos, asa 
numitii "libellus ". Dor si pe acestia Biserica noastrd i-a consider at lepddati, cdzuti. 

Sd ne amintim si de minunea sdvdrsitd de Sfdntul Teodor, care se prdznuieste in flecare an 
in sdmbdta din prima sdptdmdnd a Postului Mare: "Iulian Paravatul stiind cd poporul lui 
Hristos, mai cu seamd in sdptdmdna intdi a Postului Mare, cautd sd se curdteascd si sd se 
apropie mai mult de Dumnezeu, a voit sd-i spurce. De aceea a poruncit sd puna in piatd in 
acele zile mdncdruri spurcate cu sdngele jertfelor idolesti. Dor Sfdntul mucenic Teodor s-a 
ardtat in vis lui Evdoxie, arhiepiscopul de atunci al Constantinopolului, si descoperindu-i 
fapta impdratului, i-a poruncit sd-i adune pe credinciosi dis-de-dimineatd ca sd-i impiedice 
sd foloseascd acele mdncdruri spurcate. Iar lipsa hranei necesare sd o inlocuiascd vremelnic 
prin colivd. . . in felul acesta scopul Paravatului a fost zdddrnicit si poporul eel credincios a 
fost pdzit nespurcat ... ". 

Depdrtarea de cele jertflte idolilor a fost rdnduitd printr-un canon al Sflntilor Apostoli: "Si 
apostolii si preotii s-au adunat... (si au hotdrdt) sd se fer eased de cele jertflte idolilor si de 
desfrdu si de (animale) sugrumate si de sdnge" (Fp. Apostoli lor 15, 6, 20). 

Dar cu toate cele pe care le-am ardtat auzi, din pdcate, o grdmadd de neghiobii ale mintii 
unor "gnostici" de astdzi. Unul spune: "Eu voi primi buletinul cu 666, si voi pune si o cruce 
aldturi". Altul spune: "Eu voi primi pecetea cu 666 pe frunte si voi face si o cruce pe cap... ". 
Iar altii spun o grdmadd de alte neghiobii, crezdnd cd se vor sflnti in felul acesta. Dar toate 
acestea sunt inseldri. 

Numai cele care primesc sflntire, numai acelea se sflntesc. De pildd, apa primeste sflntire si 
seface agheasmd, insd urina nu primeste sflntire. Piatra se poate face paine prin minune, dar 
necurdtia nu primeste sflntire. 

Prin urmare, diavolul, antihristul, atunci cdnd este pe buletin, pe mdnd sau pe fruntea 
noastrd prin simbolul lui, nu se sflnteste chiar si o cruce de aiface. 

Avem puterea Cinstitei Cruci, a simbolului sfdnt, si harul dumnezeiesc al lui Hristos numai 
atunci cdnd ne indestuldm cu Sfdnta pecetluire a Botezului, prin care ne lepdddm de satana, 
ne unim cu Hristos siprimim sfdnta pecetluire: "Pecetea darului Duhului Sfdnt". 

Hristos sd ne lumineze pe top. Amin. 

Sfantul Munte Athos 

Chilia "Panaguda" - Manastirea Cutlumu§ 

Sambata din prima saptamana a Postului Mare 1987 



Cu multa durere §i dragoste in Hristos 
Monahul Paisie 
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